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IMAM GAZALI

IImi Kelamin Cékiisii, Felsefe Ve Batini1jgin Gelismesi Ve Yeni Bir Ilmi
Kelamciya Ihtiya¢ Duyulmasi

IImi Kelamin Cokiisii, Felsefe Ve Batiniligin Gelismesi

Her ne kadar o giinlerde Es'ari diisiincesinin alimleri biitiin isldm diinyasinu,
egitim diizenini, dini hayat1 kusatmislarsa da, bizzat kendi s6z ve iddialarinin
gecerliliginin ve hakimiyetlerinin i¢ine kurt diismiistii. Ebu'l Hasan Eg'ari'nin
giicii ve kisiligi, mantig1 ve miic-tehidce kafa yapis1t Mutezilenin sihrini bozmus,
seriat ve slinnetin hikimiyetini yeniden kurmustu. Bu iste onun metod ve
prensipleri tek basina rol oynamamis, onun {stiin zekasinin, yeteneklerinin ve
ilmi isbatlama ve ictihad melekesinin de rolii olmustu. Bu otorite iste boyle
giiclii biiyiik kisilerle ve igtihad yetenekleri ile ayakta durabilirdi. Fakat onun
pesinden giden, ona tabi olanlar gitgide eski metodlar1 takip eden kisiler
durumuna diistiiler. Ilm—i Kelam'da da yenilik ve ictihad yerine nakil iginde
nakil ¢izgisi baglada.

Durumun degismesini hisseden ve ise ciddi sarilanlar, felsefi deyimleri ve felsefi
delillendirme ve ispatlama tarz>n ilm-i kelama soktular. Bu tarz ise ne Kur'an-
Kerim'in isbatlamas> gibi tabif, f tri ve herkesin anlayacagi bigimde, goniil oksar
tarzda idi; ne de onlarin davalarini isbatlayacak sekilde kesin deliller ortaya
koyacak bi¢imde idi. Bunda "dedi, dedinY'den ileri gidememe durumu ve her an
icin prensiplerinin zayiflatilmasi ve silipheli, saibeli hale getirilmesi tehlikesi
vard . Boylece onlar ne ehl-i stinnetin ve selef mezhebinin saglam onderligini
yapabildiler, ne de gercek felsefe ortamlarnda sayg ve otorite kurabildiler. *™*!

Felsefenin Yayginlagsmasi:

Diger taraftan, Me'niin'un hoslanmasindan ve ¢ok deger vermesinden, terclime
edenlerin de gayreti ve ilgisinden dolay , eski Yunan felsefesiyle ilgili pek ¢ok
kitap, Ozellikle Aristo'nun eserleri Siryaniceden, Yu-nancadan, Farscadan,
Arapcaya nakledilmisti. Bu is hizli hareket edip diisiincesiz davranan, akil ve
ma >g1 olgunlasmamus olan miisliimanlar lizerinde kotii etki yapti. Bu bir stirii
kitap icinden bir >sm> kullan Imas>nda saks>nca olmayan mant k, tabiiyyat, temel
bilgiler ve matematik kitaplar> idi. Biraz da ilahiyat ve metafizikle ilgili konular
ve yazilardi. ilahiyatla ilgili olanlar asbnda eski Yunanllarn kendi putlar ile
ilgili bilgilerdi ki, onlar bunu kurnazca felsefi kal blara sokmuslar, felsefi dil ve
ilmi terimlere aktarmislardi.

Bu tahminler ve faraziyeler (varsay>mlar); ne bir isbat>yap labilir ne de diinyada
varligina rastlanabilen bir efsane, bir tilsimdi. Allah Teala'mn peygamber olarak
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gonderme nimeti bahsettigi Hz. Muhammed (a.s.) araciligi ile kendi zatinin ve
sifatlariin en 1yi sekilde bilinmesini sagladigi, insanligin ve kainatin baslangici-
n> ve sonunu, ihtidas>n ve intih-smi en iyi sekilde 6grettigi boyle bir immetin
bu Yunan efsanesine ve ak | ¢elen sihrine iltifat etmesine, onun enine boyuna
akol erdirmek icin zaman kaybetmesine kesinkes ihtiyac yoktu.

Ama Yunan mantigindan, tabii ilimlerinden ve riyazi ilimlerinden korkanlar,
onlarn ilahiyat sahas n-

daki sagma sapan sOzlerle dolu kitaplarsn da bir semavi kitap gibi benimsediler,
peygamberler ve semavi Kitapla sanki kendilerine hi¢bir bilgi ulasmamis gibi
onlar1 elden ele dolastirdilar. Sanki onlar cahiliyet donemi milletleri gibi,
matematik ve tabii ilimlerde oldugu gibi ilahiyat ve dini bilgilerde de yoksul ve
meteliksizdiler. 2

Yunan Felsefesini Arapcaya Terciime ve Nakleden Kisiler:

Diger taraftan Yunan felsefesi; Ya'kib Kindi (6. 258 H.\ Ebu'n Nasr Farabi (6.
329 H.) ve Seyh Ebu Al Sina (0. 428 H.) gibi cezbeli, heyecanl avukatlar ele
gecirdi. Bizzat Yunan'da bile bunlar gibisini bulmak zordu. Onlar Aristo'yu,
kusursuzlukta, kutsallikta, ilim ve hikmette Oyle bir mertebeye ulastirdilar ki,
belki de bu makam ve ritbe Yunan ilahiyatinda ilk baslangica (varligi sart
olana) dahi verilmemistir. Miisliimanlarin paymna Yunan bilgi hazinesinden daha
cok Aristo'nun eser ve fikirlerinin diismesi bir sanssizlikti. Bu fikirler;
peygamberlerin getirdigi talimatlardan, dinin ruhundan, 6zinden c¢ok farkl,
onunla ¢ok az ilgiliydi.

Sonra ikinci sanssizlik da Arap filozoflarindan higbiri bu fikirlerin as |
kaynagini, onlarin yazildigi dili bilmiyordu. Biitliin bilgileri terciimelere
dayansyordu ve bu tercimelerden bizzat o filozoflar n ne demek istedigini
anlamakta hatalara diistiiler. Sonra onlar tizerinde Aristo'nun Oyle bir etkisi ve
biiyiisii vardi ki, onlar onun fikirlerinin tenkidini yapmay1 gereksiz gormiisler,
aklin diigtinmesi sonucu buldugu fikirlerini bile is-batlanmis gerceklerin kitapla
anlat Imasi sekline sokmuglardir. 3!

Ihvan-1 Safa Toplulugu ve Risaleleri:

Hicri dordiincii yiizyilin sonunda Yunan felsefesi biitiin Isldm A4lemini
etkilemeye baslamisti. Her zeki ve merakli gen¢ Yunan felsefesine hayranlikla,
saygryla bak yordu.

Dordiinci yizy»l n ortasinda Bagdat'ta, ihvan-> Safa ad nda Masonik tarzda gizli
bir cemiyet kuruldu. Bu cemiyette Yunan felsefesi Olci, k stas kabul edilerek
dini konular ve akideler (inanglar) tizerinde konusmalar yap>l yor, kendilerine
g0re sorunlar ¢6ztimleniyordu.

22 Epyy’l-Hasan En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi 1, Kaythan Yayinlari: 1/176-177.
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Bu cemiyetin biilteninde su sdzler yer aliyordu: "Islam seriati cehalet ve
dalaletlerin karigmasi ile kirlenmistir. Onu felsefe ile yikayip temizlemekten
baska ¢are yoktur. Ciinkii felsefe itikadi bilgileri, hikmet ve ictihad faydalarn
ihtiva eder. Simdi sadece Yunan felsefesinin Islam seriat: ile kaynasmasiyla iste-
nilen gelisme elde edilebilir."

Onlar arkadaslarina; bilgisinde yetismis, yasinda ilerlemis kisilerle ugrasarak
vakit kaybetmemelerini, onlarin yerine genglerle ugrasmalarini ve onlari, fikir
ve disiinceleri ile etkilemelerini 6zellikle tavsiye ediyorlardi. Ciinkii yash
insanlarda bilgilerinde olgunluk ve donukluk meydana gelir, bu ise yeni bir seyi
kabul etmeye engeldir. Yeni bir seyi kabul etme yetenegine ancak gencler
sahiptir.

Onlar bu konulara bakislarini, kendi felsefelerine Onciiliik eden ve Ihvan- Safa
Risaleleri ad ile edebiyat ve tarihte meshur olan ve tabiiyyat, matematik,
ilahiyat ve akli konular icine alan 52 risale icinde yaysnlad lar. Mutezile
mezhebinden olanlarla, onlarla ayn zevki tasiyan insanlar bu risaleleri elden ele
tasiyor-

lar ve Kkendi toplantlarsnda okuyorlard. Nereye giderlerse yanlar nda
tastyorlardi. O derecede ki, bir asir icinde bu risaleler Ispanya'ya (Endiiliis'e)
kadar ulasti. 4

Mutezile ile Felsefeciler Aras ndaki Fark:

Her ne kadar bilerek veya bilmeyerek Mutezile'nin adamlarindan seriata zarar
geldi ise de onlar; akim yeteneklerini s>nxsx, sonsuz kabul ederek Allah'n zéat
ve sfatlarsn:n hassas meselelerini ve akd otesi (ak4 31 degil) konularii adeta
cocuk oyuncagi haline getirmislerdi.

Fakat temelde onlar da dini kafa yapis1 tasiyan kisilerdi. Allah'm bildirdiklerine
(vahye) ve Peygamber'-den bildirilenlere iman ediyorlard . Genellikle sade hayat
yasarlar, giinahlardan cekinirlerdi. Ibadetlere diiskiin ve dine ¢agri hevesi
tasirlardi. Ma'riifu (iyiligi) yaptirmaya, kotiiligi engellemeye (emr-i bil ma'ruf,
nehiy anii miinkere) siddetle bagliydilar. Bunlarin hepsi, prensiplerinin ve
inanglariin geregiydi. Bu bakim-H dan itizal mezhebinin gelismesinden ve
hakim olma-* sindan dolayr Islim diinyasinda kiifir ve ilhddm, pey-B
gamberligi red ve ahireti inkarin, amelsizlik ve ibadet-sizligin benimsendigi
olmadi. Bunlara temayiil diye biri sey ortaya ¢ikmadi ve miisliimanlarin dini
suuru (bilin-n ci) yaralanma > veya zay>flamad . *

Fakat felsefecilerin isi bunlardan tamamen farkliyd. Felsefe nilbuvvetle
(peygamberlikle) higbir yerde uyusmaz, bir yere gelip orada birlesmez. Dinin
temel ve kulli meseleleri, felsefenin ana inan¢ meseleleri ile ¢atisma halindedir.
Bu bakimdan felsefenin degeri ve hagmeti ne kadar artmigsa, tabii olarak dinin
degeri ve peygamberlerin hasmeti azalip gitmistir. Inanglardan

(akaidden) baslayarak ahlak ve amellere kadar hepsi bu fikri degismeden

M1 Epu’l-Hasan En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi 1, Kaythan Yayinlar:: 1/178-179.



etkilenmislerdir. Muslimanlar aras nda dini alenen tahkir eden, 6vinerek
kendisinin Islam'la ilgisizligini agiklayan bir ziimre tiiredi. Bu kadar na da cret
gosteremeyenler de dig goriiniis bakimindan adet ve yaygin amellere bagliydilar,
ama herhangi bir sekilde onlar igten miisliiman degildiler. °]

Bat nilik Fitnesi:

Felsefe ile birlikte ve onun etkisi ile yeni bir fitne dogdu. Bu fitne, Islam ve
peygamberligin oOgretileri i¢in .felsefeden daha tehlikeli idi. Bu Batinilik
f tnesiydi.

Kurucusu ve propagandacilari ¢ogunlukla, Islim karsisinda kendi saltanat ve
hakimiyetlerini yitiren ve agik bir sekilde karsi ¢ikmaya, savasmaya ve o haki-
miyeti geri almaya Umitleri olmayan milletlerin insanlar idi. Veya nefsaniyetci,
sehvetperest, zevk 1 safa diigkiinii insanlardi. Ciinkii islam onlar n o tir hayat-
larina simirlar, engeler getiriyordu. Veya sahsi iktidar ve liderlik hirslar1 olan, bir
grup meydana getirip basa gecme tutkusu olan insanlarda.

Biitiin bu degisik amacli insanlar "Batinilik" bayragi altinda toplandi. Onlar;
muslimanlan savagla yene-miyeceklerini, agikca kiifiir ve ilhada, inkarciliga ve
imansizlia c¢agiramayacaklarini arithiyorlardi. Cilinkii  boyle yaparlarsa
muslimanlar n dinT duygusu uyanacak ve karsi koyma giicii gelisecekti. Bu
bak mdan onlar yeni bir yol buldular. °

Zahir ve Bat>n Mugalatas :

Onlar gordiiler ki; seriatin prensip ve inanglari, emir ve meseleleri; sozler,
kelimeler iginde anlatilmis-" tir. Insanlarm anlamasi ve amel etmesi i¢in boyle
ol-' mas gerekliydi. Nitekim Kur'an-> Kerim'de;"""Biz her peygamberi, onlara
agkca anlats n diye 1 kendi milletinin dili ile gonderdik." * * &yetinde bu du-"
rum agiklanmustir. Iste onun igin Hz, Peygamber biitiin o sozleri, kelimeleri
agiklamisti. Onlarin mana ve mefhumlar1 belirlenmis, herkes tarafindan
biliniyordu. Hz. Peygamber kendi agz1 ile, kendi ifadeleri ile bunlar1 agiklamus,
hareket ve amelleri ile de belirlemis-" tir. Bu mana ve mefhumlar Gmmet
aras>nda s0zli ve uygulamal> (ameli ve lafz ) olarak kesintisiz olarak ak-17
tarl p gelmektedir. Bitln dmmet bunu biliyor ve inan yor Ki; niblvvet, risalet,
melaike, ahiret, cennet, cehennem, seriat, farz, vacib, helal, haram, namaz, orug,
zekat, hac bitun bu kelimeler 6zel dini gercekleri anlatan sozlerdir. Bu dini
gercekler nas | korunup geldi ise ' ayn sekilde o dini gercekleri ifade eden bu
kelimeler " de korunup gelmekteler, yani hi¢ bir yamilmaya, degismeye,
yanlishga ugramadan, kusaktan kusaga; gorerek, okuyarak, uygulayarak
zincirleme aktarsl p gelmekteler. Artik simdi o kelimelerle manalari, birbirinin

5B Epu’l-Hasan En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi 1, Kaythan Yayinlari: 1/179-180.
8161 Epu’l-Hasan En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi 1, Kayihan Yayinlart: 1/180.
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ayrilmaz parg¢asi olmustur.

Ne zaman nubuvvet, risilet veya namaz, zekat kelimeleri sdylense hemen
onlardan, i¢lerinde tasidiklar1 manalar (gercekler) akla gelecek, ifade ettigi
manalar anlasilacak ve onun fiili sekli gozler oniine gelecektir ki onu Hz.
Peygamber anlatmig, sahabe de anlamis, o-nunla amel etmis ve o amel edilen
sekli bagkalarina da tasimislardir. Boylece bu, nesilden nesile biitiin iimmete
stirekli aktarilmis gitmistir.

Iste Batiniler; zekalar1 sayesinde, kelimeler ve manalar n bu irtibat>n n, immetin
biitiin hayatinin ve Isldm'in diisiince ve hareket diizeninin temeli oldugu
inceligini anlamislar ve bununla birliklerinin, kendi ana kaynaklar1 ve mazileri
ile baglarinin devam edecegini gérmiislerdir.

Eger bu bag, bu irtibat koparsa, dini tabir ve terimlerin manalar1 belirsizlesirse
veya siipheli hale gelirse o zaman bu timmetin her cagriya ve her felsefeye av
olabileceklerini sezmislerdir. islAm'm granit tastan yapilmis kalesinde yikik
kapilar agilacagini, saglam duvarlar nda binlerce ¢atlaklar meydana gelecegim
de anlamusglardir.

Bu inceligi sezip bu surr1 kesfettikten sonradir ki Batiniler biitiin gii¢lerini, su
iddialarin1 yayma ugrunda harcamaya baslamislardir. Diyorlardi ki: Her keli-
menin bir zahiri (dis) manasi, bir de batim (ig), gercek manas> vardsr. Ayn
sekilde Kur'an ve hadisin bir zahiri var, bir de gercek yonleri var. Bu zahirlerle,
gergeklerin birbiriyle ilgisi, kabukla cekirdegin i¢inin (6ziin) birbiriyle ilgisi
gibidir. Cahiller sadece bu zahir manalar»> bilir, onlar n elinde sadece kabuk, k>l f
vardir. Akilli kimseler ise gergekleri bilir. Onlarin payma 6z diiser. Onlar bu
kelimelerin aslinda, o ger¢eklerin sembol ve isaretleri oldugunu bilir. O kelime
kabuklarndan, cahillerin anladlar> ve uygulad klar kastedil-memistir.
Onlardan kastedilen daha baskadir, onu da ancak sirlan bilenler anlar. Onlardan
da bu gercekleri-anlamaya giicli yetmeyen ve zahire yakalanmis olan digerleri
ogrenebilir. Zahir zincirine ve geriat baglarina kapilmis olanlar son derece asagi
seviyede olanlard r. Gergeklerin ve sembollerin yiksek seviyesine yiikse-
lenlerin boynundan bu halka ve zincir diiser ve seriatin; baglarindan kurtulur,
iste bu, su ayetin belirttigi ma-. nadir:

"Peygamber onlarin yiikiinii onlardan indirecek ve onlar ilizerine sarilmis
zincirleri de ¢ozecek." !

Bunu kendilerine 6zgu temel sistemler kabul edip, hakikatlar ve zahirler diye
boyle bir felsefeyi benimseyince peygamber, vahy, peygamberlik, melekler,
ahiret gibi bir takim ser'? terimleri kendi arzu ve keyiflerine gore agiklamaya
basladilar. Cok nadir bulunabilen bir 6rnek sunuyorum, soyle:

"Peygamber; kendisine saf kutsall k yetkisinin aktig1 kisinin adidir. Cebrail bir
varligm ad1 degildir, sadece 0 ak> >m adidir. Ahiretten maksad; herseyin kendi
aslina doniisiidiir. Ciiniipliikk, sirr1 baskasina agiklamaktr. Gusil; s6zlni
yenilemektir. Zina demek, batin ilminin nutfesini s6z vermeye katilmamais kisiye

88 Araf, 7/19.



aktarmaktir. Taharet demek; batin mezhebinden baska biitiin mezheblerden
ayrilmak demektir. Teyemmiim; kendisine izin verilmis kimseden bilgi almak,
namaz; dénemin imam na uymaya davet etmek, zekat; yetenekli ve temiz kisiler
aras>nda ilim yaymak, orug; sxr>ac¢ klamaktan sak nmak, hac; akl n k blesi ve
hedefe gotiren bilgiyi aramak, cennet; bat n ilmi, cehennem; zahir ilmi, Kabe;
peygamberin bizzat kendisi, Kabe'nin kapisi; Hz. Ali'nin sahsidir. Kur'an-
Kerim'de bildirilen Nuh tufan>ndan kastedilen de; ilim tufanxd r ki bu tufanda
kelime-i sehadet getirenler bogulmustur. Nem-rud'un atesi demekse; Nemrud'un
ofkesidir, gercek ates degil. Ibrahim'e emredilen bogazlama olay1 da, oguldan
s6z almad r. Ye'clc ve Me'clc; zahir ehli olanlar, Musa'n>n asas ndan maksad
da; onun hiiccet ve delilidir v.s.”!

Hz. Muhammed'in Peygamberligine Baskaldirma:

Ser'l kelime ve terimlerin kesin bildirilen ve nakledilen mana ve mefhlmlarsn
reddedip Kur'an ve hadisin zahir ve bat>n, kabuk ve 6z diye manalarsn:n ay > ma
ugratilmasi dyle bir saldir1 ve savas tarzidir ki, her zaman ve her devirde islam'in
inang diizenini, diislince sistemim bozmak isteyenler, onlara bir oyun oynamak
isteyenler bunu kullanmugtir. IslAim''n  tiim yapis1  bununla kolayca
dinamitlenebilir, Islam'm dis kilifinin icinde devlet i¢inde devlet kurulabilir.
Nitekim daha sonraki yizy llarda Hz. Peygam-ber'in peygamberligine
baskaldirmak isteyen firkalarn, minafklar grubunun, Batmilerin bu saldx ve
savas tarzini1 kullandiklarint gériiyoruz. Bu manevi tevatiir ve tevarilisii inkar
ederek biitiin Islam diizenini giivensiz kilmak, siipheli hale getirerek yaralamak
istediklerini  ve kendi dini hakimiyetlerini kurmak, hatta yeni bir
peygamberlik'kap>s a¢mak istediklerini goriiyoruz. Iran'da ¢ikan Bahailik'le,
Hindistan'da ¢kan Kadsyanilik buna en ac k bir Ornektir'°!

Bu devrin mana icadgrlarn -ki bunlara yukarida ornekler verilmistir- akl
basinda bir adamin kabul edemiyecegi ortadadir. Fakat Kelam ilminin miicadele
tarzi Islam diinyasinda Oyle bir diisiinme daginikhigi meydana getirdi ve
felsefenin etkisi ile insanlarda karmasik ve kapali meselelere (iginde higbir 6z ve
mana olmasa da) karsi dyle bir istek dogurdu ki; bir sinif insan Uzerinde
Batmilerin blylsi tuttu. Bunlar eski astronomi ilmini, tabiiyyat ilimlerini,
Yunan ilahiyat na ait meseleleri ve Yunan tabir ve terimleri olan 6n ak | vs.yi
rahatlikla kullandilar; ve c¢esitli tesirler, ¢esitli maksatlarla insanlar onlarin

¥l Kavaidi Akaidi Ali Muhammed (Btiniyye), Muhammed b. Hasan Deylemi Yeméani, yaziligt 707 H, s.17-18.

Ebu’l-Hasan En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi 1, Kayihan Yaysnlar : 1/180-184

1001 Kadiyaniler de Batmiler gibidirler. Terimleri degistirmedikleri halde onlara degisik manalar vererek gergekleri saptirmaya caligirlar.
Onlarin hi¢ siiphe edilemeyen ger¢cek manalarini inkar ederler. Peygamberligin son bulusu, Mesih, Mesih'in yere inisi, mucizeler, deccél
v.s.yi ayn> kullanxlar ama onlar>Bat niler gibi uydurma manalarla a¢ klarlar. Gulam Mirza'n » kitablar ve Muhammed Ali'nin tefsiri bunun
Ornekleri ile doludur.
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Bahatier de tamamen yeni seriat koydular. Orucun im-sakda degil, giinesin dogmast ile baslamasi, orucun 19 giin olmasi, insanlar n 11
yasindan 42 yasina kadar dinin emirlerine baglh kalmasi onun diginda serbest kalmasi, kadinla-q'lr ra bakmanm caiz olmas, nd mahrem
olmamasi, cemaatle sadece cenaze namazinin kilinmasi, Bahailigin kurucusu-'  nun dogdugu evin ziyaret edilmesinin sart olmas , iman
ettikten sonra hig bir seyin pis olmayacagi, Bahailige gireninancak temiz olacagi v.s. gibi kendilerine gére Islam seriatin1 ~  degistirip yeni
seriat maddeleri koydular.Kadiyanilik olsun, Bahailik ve benzerleri olsun hepsi degisik zaman ve yerlerde ortaya ¢ikan Batiniligin degisik
siyasi ve nefsani giiglerin etkisiyle hortlatiimasindan bagka bir sey degildir.



etrabnda toplandslar. Bir ksm> intikam alma duygusuyla, bir k sm>s rlar ve
sembollere hayranliklariyla, bir kismu yanlis sekilde anlatilan zahirilige karsi
tepki gostermeleriyle, bir k smi ziippelik ve nefsine hos gelmesi sebebiyle, bir
kssm da ehl-i beyt adina hareket edilmesi diisiincesiyle Batmilerle boyle gizli
bir teskilat kurdular.

Bu teskilat yiiziinden gii¢lii Isldm devletleri uzun siire rahatsiz oldu. Islam
aleminin en k ymetli, en degerli ve faydali bazi insanlar1 (Nizdmiilmiilk Tasi ve
Fahrulmelik vs. gibi) bunlar n eliyle éldiruldu.

Uzun sdre bir buyuk alim ve misliman sultan veya vezir bunlardan emin
olamad , daima 6lim tehdid-leri alt nda bulundu. Sabaha sag ¢ikarmiyini diye
endise i¢inde oldu.

Ibn Cevzi sdyle yaziyor:

"[sfahan'da eger bir kimse ikindiye kadar evine donmezse, bir batiniye hedef
olup oldiriildiigi zanne-dilirdi."

Boyle huzursuz bir ortam dogurmalarma ilaveten, diisiince ve edebiyat da
etkilemeye bagladilar ve dinin temel prensiplerini, naslanni, kesin emir ve
huktmlerini te'vil ve tahrif ederek genel sapskl k ve dalalet kap>ssn>act lar. "'

Yeni Buyuk Bir Kimseye ihtiya¢ Duyulmas :

Felsefe ve Batiniligin bu Islim'1 mahvetmek isteyen etkileri karsisinda akli ve
naklIt ilimleri tam olarak bilen, onlar n en ince problemlerini ¢ozen, yetkili ve et-
kili buyik bir kimseye ihtiya¢ vard .

Bu kisi her ilim dalinda miictehidce goriise sahip olmali ve Allah vergisi zekasi,
temiz karakteri, goriisle-rindeki titizligi, Yunan filozoflarindan ve pek ¢ok eski
fikir babalarindan daha az olmayan kisiligi ile gozleri doldurmaliydi. Pek c¢ok
yeni ilimleri modern bigcimde tertipleyerek diizene koyma yeteneginde olmali,
cok genis bilgisi, derin goriisii ile kesin iman devletine de sahip olmalyd .
Kendi sahsi goriisii, arastirma, inceleme, ibadet ve takvasiyla dinin ebedi
gerceklerine taze iman

tasimali ve bu taze iman ve yeni giivenle keskin goriisiine dayanarak dinin
onderligine yani dine baglanmaya ve peygambere tabi olmaya ¢agirmaliydi. Bir
de Islam aleminde ve ilim diinyasinda kendi bilgisi, kesin imam, feraset ve
basireti ile yeni bir ruh ve hayatta yeni bir dalgalanma meydana getirebilmeliydi.
Hicri besinci asrin tam ortasinda islam diinyasinin siddetle muhtag oldugu boyle
bir kisi islam'a nasib oldu. Bu kisi imam Gazali idi. *21*

imam Gazali

Tahsili ve IImi Gelismesi:
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Imam Gazali'nin adi; Muhammed, kiinyesi Ebu Hamid'dir. Babasmin ad1 da;
Muhammed 1di. Tls sehrine baglh Tahiran'da dogdu. Samimi bir ilim asiki ve
fakir bir misliiman olan babas>n n vasiyetine uyarak ehl-i tarik bir baba dostuna
gitti. Bu zatin tavsiyesine uyarak bir medreseye kaydolup okumaya bagladi.
Gazali, memleketinde Seyh Ahmed el-Rézikani'den Safii fikhin1 6grendi, sonra
Ciircan'da Imam Ebu Nasr Ismaili'den okudu. Sonra Nisabur'a giderek Imam el-
Haremeyn'in ders halkas>na girdi. Ksa bir sure icinde 400'0 bulan talebe
arkadaslar1 arasinda sivrildi ve iinlii hocas>na yard mci (asistan) oldu. Imam el-
Hare-meyn onu anlatirken der ki; "O, dag gibi dalgalar piiskurten bir denize
benzer." Imam el-Haremeyn 6ldiikten sonra Nisabur'dan ¢ikti, O sirada yas1 28
idi. Fakat yasi ilerlemis nice alimlerden ¢ok daha bilgili ve yetismis,
olgunlasmusti.

Tahsilini tamamlad ktan sonra Gazali, Nizam{'l-MUlk'in huzuruna ¢kt .
Nizaniiilmiilk onun s6hretini duydugu, ilmini, irfanini1 ve kabiliyetini bildiginden
dolay> kendisine ¢ok sayg gosterdi, ikram ve izzette bulundu. Saray na,
gevresine kabul etti; onun ¢evresinde yetenekli, olgun ve bilgin kisilerden
meydana gelen bir

topluluk vardi. Ilmi tartismalar, dini konusmalar, oturumlar, toplantslar yapslxd .
Hatta diiglin ve matem toplantilarinin bile kaginilmaz unsuruydu bunlar.

Imam Gazali bu konusma ve tartismalarda daima herkese {istiin geliyordu. Agik
yetenegini goren Niza-milmulk onu Nizamiye Universitesi'ne rektor tayin etti.
O donemde bu bir alim i¢in en bilyiik seref, en lstiin paye idi. O sirada 34
yasindaydi.

484 H. yilinda biiyiik bir ihtisam ile Bagdat'a geldi. Nizamiye Universite si'nde
ders vermeye basladi. Kisa zamanda, onun ders okutmasinin, meseleleri ¢ok
giizel ve agik sekilde anlatmasinin, derya gibi bilgisinin {inii Bagdat'ta bir simsek
cakarcasma yay»ld . Talebe ve alimler, faydalanmak icin her taraftan ak n ettiler.
Ders halkasi herkesin yoneldigi yer haline geldi. 300 civar nda ihtisas talebesi ve
ylzlerce idareci ve Umera, dersine kat>l yordu.

Gitgide o keskin zekasi, ilm1 dehasi ve gii¢lii sahsiyeti sayesinde devlet erkan na
denk bir etki ve yetki meydana getirdi. Cagdasi Seyh Abdiilgafir Farisimin
sozlyle: "Onun makam ve mevkiinin 6ninde valilerin, vezirlerin hatta bizzat
halifenin san ve sohreti soniik kaliyordu." O derecede ki; H. 485 yilinda Abbasi
halifesi Muktedibillah, onu elgi yaparak Selguklu sultan1 Meliksah'm hanimi
Tirkan Hatun'a gondermisti. (O giinlerde bu kadin saltanata ge¢cmisti.)
Muktedibillah'm yerine gecen halife Mustazhir'in,! Gazali ile 6zel irtibat ve
gliveni, ona sonsuz sevgisi ve itimadi vardi. Onun buyrugu lizerine Gazali,
Batmiligi reddeden bir kitap yazdi, adim1 da halifeye baglayarak Mustazhiri
koydu, ¥

Onbir Senelik Arayis ve Tecriibeleri:
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Bir ilim ve din adamina nasib olabilen bu zirveye yiikselisten sonra Gazali'nin
buna kanaat etmesi, bununla g6zl doymas ve bazi hocalarinin yaptigi ve ge-
nellikle insanlar n yapageldikleri gibi o imkanlar i¢inde bitiin hayat>n gecirmesi
gerekirdi. Ama onun karars>z tabiat>, Ustlin azmi, ugan arzular> bu zirveye raz
olmad>, onunla yetinmedi. Asl nda onu /Tmam" ve "Hiccetll-islAm" yapan da
bu iistiin azmidir. Makam ve mevkiin, san ve sohretin feda edilmesinin, hedefe
ulagsma askimin ve kendini ona tam vermenin boyle 6rneklerine diinyada pek az
rastlan r.

Gazali, kendisine makam ve mevkileri terkettirip bir ¢>rp>da att ran sebepleri,
egitim ve 0gretimin en iist kademesinden, ilim iilkesinin padisahligindan ayrila-
rak kesin imani1 0grenmeye ve maneviyat devletini bulmaya neden dolay
ciktigim ve amacina ulastiktan sonra nasil geri dondiigiini el-Munk zi Mine'd-
Dalél isimli eserinde soyle anlatir:

"Gengligimin ilk caglarindan beri bilgi edinmeye, arastirmaya, 6grenmeye ilgi
duyan bir yapidaydim. Her firka ve mezhebin adamu ile goriisiir, onlarin akide
ve inanglarmi 6grenirdim. Gitgide bu beni 6yle bir sonuca goétirdi ki, taklid
bagindan (ana-baba ve ¢evreden diisiinmeden alip kabul edilen bilgi ve inanglar-
dan) koptum. Cocuklugumdan beri kafamda yerlesmis inanglar sallanmaya
basladi. Hristiyan, yahudi vs. genglerin de kendi inanglar1 ile yetismesinden
dolay> kendi dinlerine inand>klar> 3 bizim de onlardan pek farkimiz olmadigini
dahi diisiinmeye basladim. Gergek bilginin, hicbir siipheye yer birakmayan bir
bilgi oldugunu diistindiim. Mesela: Kesinlikle biliyorum ki, 10

say»s> 3 say s ndan farkl € s. Biri ¢ ksa da, hay r 3 fazlad r dese ve iddias>n isbat
icin sana degnegimi yilan yaparim dese ve yapsa da gosterse, benim 10'un 3'ten
fazla oldugundaki kanaatimi, inancimi degistiremez. Onun yaptig1 ise siiphesiz
hayret edecegim ama yine de 10'un 3'ten fazla oldugu inancim devam edecektir.

Bunun gibi sarsilmaz, yikilmaz bilgi ve kanaatin; sadece bes duyu ile alman,
gozler Onilinde varligi apagik goriilen seyler lizerinde oldugunu gérdiim.

Fakat daha fazla derinden inceledigimde gordiim ki, bunda da silipheye yer var.
Duyulardan en giclisiiniin, en saglammin gézle gorme duyusu oldugunu gor-
diim. Ama bunda bile yanilma olabiliyor. Siiphelerim o noktaya ulasti ki;
duyulara bile glivenmez oldum. Akla y6neldim, ama ak | bilgilerinin, duyularla
ilgili bilgilerden daha zayif ve siipheli oldugunu anladim.

Benim bu silipheci halim asagi yukar1 iki ay devam etti, {izerime sofistailik
(“stiphecilik) yerlesti. Ger¢ek diye bir sey olmadigini, herseyin vehimden ibaret
oldugunu diisiinmeye basladim.

Sonra nasil oldu bilmem, Allah'in liituf ve keremi yetisti, beni bu hastaliktan
kurtard>. Mizac mda nor-mallik ve sihhat tekrar yerlesti de aklin gézle goriinen-
ler Uzerindeki bilgisine guven geldi. Fakat bu bir delile dayanm yordu. Bilakis
vicdana dogan ilahi bir kanaatti.

Bu hastaliktan sifa bulduktan sonra artik 6niimde hak ve gergegi ar yor goziken
dort grup kalmastu:

a) Akil ve goriis sahibi olduklarini savunan kelam-c lar,



b) Ellerinde kendilerine 6zgii 6gretiler ve gizli bilgiler bulundugunu iddia eden
bat niler, -ki bunlar masum imamdan dogrudan dogruya hakikatler ilmini
ald>klar»n>iddia ediyorlar »,

€) Mantikli kisiler olduklarini, her seyi delillere da-yanand>rdxlar:n soyleyen
felsefeciler,

d) Bir de kendilerini kesif ve keramet ehli gosteren, gergeklerin kendilerine
acikca bildirildigini sdyleyen tasavvuf ehli kimseler.

Ben bu ziimrelerden her birinin eserlerini okudum, higbiri beni tatmin etmedi.
Kelam ilmi ile ilgili bu ilim dalmin arastirict alimlerinin kitaplarn okudum,
kendim de bu konuda eserler yazd m. Gordim ki; her ne kadar bu ilim dal
kendi amacina ulasiyorduysa da beni teselli ve tatmin etmek i¢in yeterli 'degildi.
Clnkd bu ilim dabnda bir tak m p-rensipler tzerine bina yap»>lsyordu ki onlar ,
kars1 grub daha dnce koymustu. Kelamcilar da onlar1 taklid olarak (haz r bilgiyi
incelemeden alarak) kabul etmislerdi.

Felsefe hakkinda bir kanaat ve karara varmak i¢cin once ben onu arastirarak,
inceleyerek okumay gerekli gordim. Her ne kadar okuyup Yyazma
mesguliyetlerim bana zaman birakmiyorsa da buna karar verdim.

Bagdat'ta ders verirken etrafimi kusatan ti¢ yiiz talebem bulunurdu. Yine de ben
bu arastirma i¢in vakit ayirdim. Hemen hemen iki sene i¢inde felsefeye ait bil-
gileri okuyup inceledim. Sonra asagi yukari bir sene boyunca onun iizerinde
diislindiim, tagindim, fikir yirittim. Felsefenin alt1 boliime ayrildigini gérdiim:
Riyazi bilgiler, tabii bilgiler, siyasi bilgiler, ahlaka ait bilgiler, mant kla ilgili
bilgiler ve ilahiyata ait bilgiler.

Ik dért boliimdeki bilgilerin Islam'la miisbet, menfi (olumlu, olumsuz) higbir
ilgisi yok. Dini isbéat icin onlars inkar etmeye de gerek yok.Tabii ilimlerin, baz
goOriislerin de ara sira dinle catistigi oluyor, fakat bu cok az sayida birkag
meseleden ibarettir. Prensip olarak bu

konuda su inanca sahip olunmali ki; tabiat Allah'n iradesine baghdir, kendi
basina bir iradesi yoktur.

Ama siiphesiz bu ilim dallarindaki felsefecilerin akil yiiriitmelerini, ince
goriislerini gorenler genellikle o felsefecilerden c¢ekinirler ve zannederler ki,
butin bilgilerde bu adamlar n durumu bdyledir. Halbuki bir kisinin bir ilim
dabbnda mahir (uzman) olmas», her dalda uzman olmasxn gerektirmez. Sonra
onlarin dinsizligini, inkarc>lXklarsm gorerek onlar sadece taklit etmek igin,
bunlar da dini hafife almaya ve inkar etmeye basl yorlar.

Diger taraftan Islim'm bazi cahil dostlar, felsefecilerin her goriis ve her
iddias>n reddetmeyi kendine gorev, islam'a da hizmet zannettiginden onlarmn
tabil ilimler konusundaki biitiin arastirlp bulduklarim1 da inkar etmeye
basliyorlar. Bunun koétii sonuglarindan biri; bu ilmi arastirmalarin dogruluguna
inanan ve bunlarin isbatlanmis birer gercek oldugunu kabul edenlerin inanglari
ve Islam'a olan imanlar1 sarsiliyor, felsefeyi red ve inkar yerine Islam'dan
stipheye diistiyorlar.

Kisacast ben felsefe ile sifa bulamiyacagima, benim siiphelerimi felsefenin



gideremiyecegi sonucuna ulastim. Tek basma aklin herseyi kavrayamayacagim,
batln gizli gergeklerin Gzerindeki perdeyi kald ramayacagini anladim.
Mustazhirt isimli kitabimi yazmaya hazirlanmigken Bat-milik hakk nda iyi bir
aragtirma yapma frsat> buldum. Gordim ki, inanglar,n n temeli dénemin ima-
minin Ogretilerine dayanmaktadir. Fakat donemin imamimin varligi, onun
dogrulugu, bizzat isbat ve delile muhtactir. Ikisi de son derece siipheli seylerdir.
Artik geride tasavvuf kalmisti. Biitlin varligimla

ona yoneldim. Tasavvuf hem ilmi hem de amelidir. Bu konuda bilgi toplamam
kolayd . Ebu Talib el-Mekkinin Kit el-KulGb isimli eserini, Haris el-
MuhasibT'nin eserlerini, Clneyd-i Sibli hazretlerinin ve Bayezid-i Bestdmi'nin
sozlerini mutalaa ettim, iyice okudum. Ilim yolu ile elde edilebilecek olan bilgi
ve kanaatlar1 elde ettim. Fakat anladim ki, temel hakikatlara ulasmak, onlar
tanimak; okuyup Ogrenmek degil, kisinin duygusunun, mesrebinin, halinin ve
ahvalinin degismesiyle olabilir.

Ser'l olsun, akli olsun benim sermayem olan bilgilerimle Allah'in varligina,
peygamberlige, dhirete imanim pekismisti. Ama bu da bir isbat ve delille elde
edilmemis, aksine izah1 imkéansiz olan bazi sebepler, tecriibeler ve k yaslardan
dolay1 elde edilmistir.

Ebedi saadetin, manevi alemdeki huzurun elde edilmesinin ancak takvaya
blarinmekle, nefsi isteklerinden mahrum etmekle olabilecegini ¢ok iyi anladim.
Bunun yolu ve ustlii de sudur: Fani aleme ragbet etmemek, ahirete yonelip
sadece Allah'a yonelerek diinya ile kalbin alaka ve ilgisini kesmek. Fakat bu,
makam mevkiden, maldan, servetten ylzgevirerek, engellerden, baglardan kagip
kurtulmadan imkéns»>zd r.

Kendi durumumu diisiindiigiimde gordiim ki, ben bastan asagi diinya baglar
icinde bogulmusum. En {istlin ve mibarek isimin egitim, 6gretim oldugunu bili-
yordum. Fakat olcip bicerek gordum ki, buttn ilgim bu bilgiler Gzerindedir.
Kendimi herseyimle onlara vermisim. Halbuki onlar ne o kadar énemli, ne de
ahiret konusunda bir fayda saglayacak cinstendir. Ilim 8gretmeme bakt m, o da
tamamen Allah rizasi i¢in degil, aksi--ne onun yonelticisi, itici glicl de sadece
makam mevki istegi, sohret elde etme arzusudur. O zaman kendimin,

felaket ucurumunun tam kenarinda durdugunu; durumumu dizeltmeye
calismazsam benim icin biiylik bir tehlike oldugunu anladim.

Bir siire i¢in herseyi birakip Bagdat'tan ¢ikip gitmeye niyetlendim. Fakat buna
kesin karar veremedim. Alt> ay bu kararsxzI k i¢cinde gecti. Bazan diinya istekleri
agir basiyor, bazan iman ¢agiricisi: Gog¢ yakin, az bir dmriin kald , 6ntinde uzun
bir yol var, bitin bu ilim ve hareketler sadece riya ve hayallerden ibarettir diye
cagiriyor. Ara sira nefis diyor ki; bu hal gecici bir durumdur. Allah'in verdigi bu
makam ve mevkiyi o>raktiktan sonra eger yeniden ele gecer zannediyorsan,
onun tekrar ele gegmesi imkansizdir. Kisacasi soyle boyle ile alt1 ay gecti.
Nihayet mesele irade giiclimii asti, kararsizlik iginde Ksvran yordum. Sonunda
dilim durdu, konusamaz oldum. Sanki agzima kilit vurulmustu. Gelip gidenleri
memnun etmek igin bir gun olsun ders vereyim diye ugragiyordum, fakat dilim



bana yard>mc olmuyor, bir kelime bile séyleyemiyordum.

Dilimin tutulmasi ile kalbimde bir keder, {iziintii hali dogdu. Onun etkisiyle
haz m gucim tamamen durdu. Yeme icme arzum tiimden tikenmeye yiz tuttu.
Bir yudum su bile bogazimdan inmiyor, bir lokma yemegi hazmetmek benim
icin imkéans z oluyordu.

Gittikgce beden guclerim zaysflad , doktorlar buna bir ¢are bulamaz oldu ve
dediler ki: Kalp (zerinde derin iz yapan bir etki var. Bundan dolay> ruhi yap ta-
mamen onun etkisi altinda kalmaktadir. Kalbe tesir eden o sey ortadan
kald>rsimad kca tedavinin higbir faydas yoktur.

Bu iste ¢aresiz kaldigimi goriince Allah'a yoneldim ve ¢aresizlik hali iginde dua
ettim. Sonra bakt m ki

makam ve mevkiyi, ¢coluk ¢ocugu birakip gitmek bana kolay gelmeye basladi.
Mekke'ye gidecegini acikladim ama gonliim Sam'a gitmeyi istiyordu. Binbir
cesit, giizel ve tatli bahanelerle Bagdat'tan ¢ikmaya hazirland m.

Irakl lar, niyetimden haberdar olunca dort taraftan tenkid etmeye, bana dil
Uzatmaya basladilar. Hi¢bir diisiince ve mantik bu ayrilmanin, bu gorevleri,
egitimi, 6gretimi terketmenin makul bir dini sebebi olabilecegini kabul etmez,
dediler. Onlara gbre ben en dstin bir dini makamda bulunuyordum. Bu
bak mdan neden bdyle bir hizmeti ve Ustiin makam terkediyordum.

Sonra insanlar c¢esit c¢esit tahminlerde bulunmaya basladilar. Devlet
baskentinden uzak olan insanlar; bu iste bazi idarecilerin rolii var zannederek,
onlar n talimat1 ile, oyunu ile bu gorevi terkettigim kuskusuna kap»ld lar. Fakat
devletin ileri gelenleri ile iligkisi olan insanlar, benim kalmam icin devlet
gorevlilerinin ne kadar ugrastiklarini, gitmememi, gorevimle mesgul olmam ne
kadar istediklerini gortiyorlard . Onlar diyordu ki; Isliam'm bu 15181 ve ilmin
sustine kimin nazar1 degdi de herseyi terkedip gidiyor? Bundan baska ne de-
nebilir ki.

Soziin kisasi, ben Bagdat'a elveda deyip sahip oldugum seylerden birazini
yanima alarak Sam'a geldim. Orada hemen hemen iki sene kaldim. Isim inzivada
kalmak, insanlardan ayr durmak ve kendi kendimle ruhi miicadele yapmakt .
Tasavvuf ilminden 6grendigim ne varsa onlara gore nefsimi temizleyip terbiye
etmekle, ahlakimi giizellestirip diizeltmekle, Allah't zikretmek icin kalbimi
tutmakla mesgul oldum. Uzun siire Sam'da Cami-i Kebir'de (Emeviyye
Camiinde) Ttikéfda kald>m. Camiin minaresine ¢ kar, battin gun

boyu kapisini kapatir, orada kalirdim. Sam'dan Kudus'e geldim. Orada her gln
kayan>n alt>na (kaya ile ortili camiye) gider, kapsn kapat>rd m. Kendim de
iceri kapanirdim. Ibrahim (a.s.)m makamim ziyaret ettikten sonra, icimde
Mekke'yi ziyaret etme, hac yapma ve Medine'yi ziyaret etme arzusu dogdu.
Nitekim Hicaz'a gittim, hac yaptim. Sonra ¢oluk ¢ocugumu gdérme arzusu,
onlar n bana gel diye haber gondermeleri beni memlekete geri dondurda.
Halbuki memleket ad>ndan kilometrelerce ka¢ yordum. Memlekette de inzivaya
dikkat ettim, kalbi temiz tutmaktan gafil olmad m. Fakat olaylar ve isler, coluk
cocuk diisiincesi ve ge¢im zo-runlugu ruhumda daginiklik meydana getirmeye



devam ediyordu. Huzur- kalb ve kendimi bir meseleye verme siik(inu her zaman
olmuyordu. Ama ben bundan dolay1 imitsizlige diismedim. Ara sira da bundan
zevk duyuyordum.

On sene boyle gecti. Bu uzlet ve inziva hayat ibadet ve taata kendimi vermem,
bende Oyle inkisaf, gelisme (gergeklere ulasma) meydana getirdi ki onu genisge
anlatmam, say>p dokmem imkéans>zd r. Ama okuyucularin faydalanmasi igin su
kadar>n sOylemeliyim: kesinlikle anlad m ki tasavvufcular ancak Allah yolunun
yolcularsd>r. Onlarn hayat tarz en temiz, en guzel hayat tarz>d>, yollar en
dogru yoldur. Ahlaklar1 en 1yi terbiye edilmis ve dogru, saglam ahlaktir. Eger
akoll larin  akli, mantiklilarin mantigir, hikmet sahiblerinin hikmeti, seriatin
sembollerini anlayanlar n bilgisi bir-lesse de onlarin hayatindan ve ahlakindan
daha iyisini gostermeye ¢aligsa bunu basarmasi imkansizdir. Onlar n biittin zahir
ve batin hareketleri, davraniglar1 Peygamber 1s1gindan alinmistir. Aydinlanmak
icin de pey-,, gamberlik 1s13idan daha giiglii bir 11k yoktur." 41!

Uzletten Halk Arasina Doniis:

Imam Gazali'nin bu uzlet halini devam ettirmesi miimkiindii, herkesten uzak
yasamaya devam edebilirdi.Omriniin geri kalan kssm m manevi lezzet icinde,
tek basina siik(in ve huzur icinde gecirmesi kendisine daha hos gelebilirdi. Ama
Allah Teéld ondan daha buyik hizmet istiyordu. Bu bak mdan onun uzletten
¢ikip okutmaya, insan yetistirmeye yonelmesi, yazip ¢izip ortaya pek ¢ok
eserler, kitaplar koyarak insanlara faydal> olmas gerekiyor; ve muslimanlar
ilminden faydalans>n diye toplum hayat na dénmesi icab ediyordu.

Sapikligin ve felsefenin reddedilmesi, akil ve ilim yolu ile IslAm'in {istiinliigiiniin
dogru ve hak olusunu-nun isbhat edilmesi icin, bilhassa Allah onu imanda; go-
rerek iman etme, kesin ve siiphesiz iman etme seviyesine ulagtirdigindan dolayz,
Islam diinyasinda bu isler i¢in ondan daha uygun biri olmadigindan Isldm'in ona
siddetle ihtiyaci vardi. Bundan dolayidir ki bizzat kendi i¢inde bu goreve bir
cagri ve cezbe buldu. O, kesinlikle inand1 ki; bu biiyiik tesebbiis, peygamberlerin
gorevini Ustlenmek ve devrin vecibesi ve ibadetlerin en Ustunuddr. Bu
duygularim1 bizzat kendisi anlatmakta, uzletten halk arasina ¢ikiginin sebebini
sOyle yazmaktad r:

"Gordum ki, felsefenin etkisiyle pek ¢ok tasavvuf iddiacisinin daldlete diismesi,
pek ¢ok alimin de an el-sizliginden ve kelamcilarm yanlis ve zayif liderliginden
dolay1 pek ¢ok insan grublarinm imani sarsilmisti. Felsefe, akideler (inanglar)
tizerine derin etki birakmusti. Pek ¢ok felsefe vurgunu insan zahiri hikimlere
(distan goriinen emirlere) siki sikiya bagliydilar ama peygamberligin ve dinin
as>l gercek Oziine imanlar yoktu.

Baz1 insanlar sadece bedeni bir spor diisiincesiyle namaz kiliyor, bazilar1 da
toplumun, sehir halkinin bir adeti olarak buna uyuyordu. Kendini korumak igin
bazi ser'l emirlerin maddi faydalarini elde etmek, onlar1 yapmamakla diinyevi

114 Epy’l-Hasan En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi 1, Kayihan Yayinlari: 1/190-197.



zarara ugramamak icin uygula- may1 gerekli goriiyorlardi. Eger bu zararlardan
kurtu-labilselerdi bunlar> irtikb etmekte higbir sak nca gor- mezlerdi.

Anladim ki, ben bu siipheleri uzaklastirma kabili- yeti tasiyorum. Kolaylikla da
bunu yapabilirim. O de- recede ki, yaptigim incelemelerden ve onlarin bilgileri-
ne derinden vakif olusumdan dolayr o insanlarin i¢ yliziinii agiga cikarmak
benim igin su icmekten daha ko- laydir. Boyle gordiigiim i¢in bu isi yapmam
gerektigini samimiyetle diisiindiim. Bu is bugiiniin en biiyiik gore- vidir. Ben
icimden; bu yalnizlik ve uzlet senin i¢in nasil caiz olur? Hastalik yayilmuis,
doktorun kendisi hasta, Allah' n kullar1 felaketin kiyisina gelmis, dedim. Sonra
ben yine kendi kendime; bu biiyiik is senin tarafindan nasil basarilacak,
Peygamberin donemi geceli hayli za- man oldu. Batil her tarafi kapladi. Eger
sen, Allah'in yaratig1 bu insanlari; sevdikleri ve alistiklar1 seylerden koparmaya
calisirsan herkes ve her taraf sana karsi ¢ikacak, senin aleyhinde olacak; sen tek
basina nasil on- lara kars1 koyacak, nasil omiir siireceksin? Devir miisait olsayd
ve donemin sultan da dindar ve gucli olsayd bu olabilirdi.

Bunlar kendime soéyledim, kendimi ikna ettim, uzlet ve halvette kalmaya tekrar
karar verdim. Fakat Allah'in takdiri degisikmis, devrin sultaninin kalbine ilham
edip harekete gecirmis, bizzat o bu fitne ile miicadele etmem i¢in Nisabur'a
gitmemi srarla emretti. Bu emir, anladigim kadar1 ile yerine getirmedigim
takdir-

de sultanin 6fkesini lizerime cekecegim cinsten kesin emirdi. Daha higbir
mazeret ve Ozriim kalmadigimi diisiindiim. Artik benim bir késeye ¢ekilmem,
uzlet ve yalnizlig1 sevmem sadece tembellik, rahatlk arzusu ve atalet olacakt r;
sikintidan ve imtihandan kacis olacakt r. Halbuki Allah Teala buyuruyor ki:
"(Migrikler tarafindan eziyet edilen) o insanlar sandilar mu ki 'iman ettik'
demeleriyle birakilacaklar da imtihana ¢ekiimiyecekler. Dogrusu biz onlardan
evvelkileri de (¢esitli musibetlerle) denedik. Allah (imtihan suretiyle iman nda)
sad>k olanlar>da muhakkak bilecek, yalanc>olanlar da elbette bilecek. "]
"Andolsun, senden Once gonderilen peygamberler yalanland da onlar eziyet
edilip yalanlanmalar na sabrettiler. Sonunda kendilerine zaferimiz geldi. Allah' n
kelimelerini (vadini) degistirebilecek hicbir kuvvet yoktur. Andolsun,
gt’)nderliéﬁg] peygamberlere (yap>lan muamelelere) ait haberlerin bir k»sm da sana
geldi."”

Gonitil ve kesif ehli olanlarla bu konuda istisare yaptim. Onlar da ittifakla
uzletten ¢ikip bu ise baslamami salik verdiler. Salih pek ¢ok kisi, birbiri arkasi-
na, siirekli bu goriisii destekleyen riiyalar gordiiler. Bunlardan anlasiliyordu ki,
benim bu ise girismem biliylk hayra, berekete sebep olacaktir. Besinci asrin bag-
lamasina bir ay vardi. Belki de bu is biiyiikk bir yenileme hareketi olacakt .
Clnki hadis-i serifte Peygamberimiz; "Allah, her asrin basinda bu dini
yenileyecek bir kisi gdonderir." buyuruyor. Biitiin bu belirti ve igaretlerden dolay
bende de bir iimid ve istek dogdu. Allah benim i¢in Nisabur yolculugunu
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kolaylastirdi. Ben de bu biiyiik ise basladim. H. 499 senesinin Zilkade ay1 idi.
Bagdat'tan 488 Zilkadesinde ¢ikmistim. Bdylece benim uzlete ¢ekilisim onbir
sene olmustu. Biitiin bunlar Allah'in takdirinin tecellisidir. Bagdat'r terkedip ora-
dan ayrilisim, oranin, san ve sohretine, makam ve mevkiine veda edisim higbir
zaman akl ma bile gelmemisti. Fakat Allah'in emriyle hepsi ¢ok kolay oluverdi.
Aymni sekilde o uzlet zaman>nda yalnszlktan ¢ K p halka karigmaya tekrar karar
verme diisiincem bile yoktu. Ama zamanla o da halloldu."

Elhasil Gazali, Zilkade 499'da tekrar Bagdat'a hareket etti. Nizamiye Medresesi
(Universitesi)'nin ders koltuguna renk verdi. Ikinci kez ders vermeye, ilim 63-
retmeye basladi. Ama artik Imam Gazali'nin ders verisinde, anlatis ve
ifadelerinde, 1slah ve irsadd tarzinda fark vardi. Kendisinde meydana gelen bu
inkilaptan (degismeden), onceki ders veris tarzindan ¢ok degisik bir tislup
tastyordu. Onceleri o, nefsin itmesi, ruh ya >sindaki hararetle ders verirdi. Simdi
ise art k o, kendini gorevli ve iste kullanilan alet gibi kabul ederek hareket
ediyordu. Nitekim kendisi bunu apag k ve samimi ifadeleri ile anlatmaktad r:
"Anl yorum Ki; her ne kadar yeniden ders vermeye, ilim 6gretmeye dondiimse
de, asl nda buna eski duruma (eski halime) doniis demek dogru olmaz. Benim o
onceki halimle, bu ikinci halim aras nda yerle gok aras> kadar fark vard r. Ben
eskiden makam mevki elde ettiren ilim 6gretirdim. S6zimle, hareketimle o taraf
telkin ederdim; benim hedefim ve niyetim oydu. Fakat bugiin ben san ve
sOhretten, makam ve mevkiden el cektiren ilmi Ogretiyorum. Artik ben
bagkalarim1 1slah etmeyi istiyorum. Hedefime ulasacak miyim, yoksa
ulagmadan isim bitecek mi (6lecek iniyim) bilmiyorum. \ Fakat kesin inanc m ve
gorgllerime gore inan yorum \ ki, gercek gi¢ kuvvet Allah n glcu kuvvetidir.
KallT irade onun iradesidir. Onunla insan dalaletten, serlerden kurtulabilir.
Dogru yolu, Allah'a itaate yonelme giiciinii bulabilir. Aslinda ben kendiligimden
harekete gecmedim, Allah beni harekete gecirdi. Ben kendiligimden girismedim,
Allah beni bu ise soktu. Herseyden once Allah'>n beni iyi ve slah etmesini,
sonra benim araciligimla bagkasini 1slah etmesini, 6nce beni yoluna koymas»n ,
sonra benim vasitamla baskalarini kendi dogru yoluna c¢evirmesini dilerim.
Allah'tan  hak ve hakikatin gozimin Onine serilmesini, kendi lutuf ve
keremiyle o hakikatlara tabi olmamda muvaffak olmam», béatdn bana
gosterilmesini ve onun pesine gitmemden beni korumas> >dilerim.”*"l*")

Imam Gazalinin Yenileme Calismasi

Gazali'nin bundan sonraki calismalarinda yaptig1 yenileme hizmetlerini iki
bolime ay rabiliriz:

1- Felsefe ve Batmiligin azgimlasan seline karsi1 koymak ve Islam taraf ndan
onun temel prensiplerine hiicum etmek.

2- Hayat ve toplum diizeninin miislimanca ve ahlaki degerler agisindan
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tenkidi yap larak onu diizeltmek. 818!

Felsefeyi Ameliyata Girismesi:

Onun ilk ve 6nemli basarisinin agiklanmasinda soyle denebilir. Felsefe, Batinilik
ve ateistlige kars1 o giine kadar yapilanlar; sadece savunmak ve onlarin
inkarlarsna, suclamalar na cevap vermekten ibaretti. O ana kadar felsefe Islam'a
saldir1 halinde idi. Is1am kelamcilar1 da bu saldirilar1 savusturma isini yapiyordu.
Felsefe, islim'm temellerine tirpan salliyordu, ilm-i keldm da siper olmaya
calistyordu.

O giine kadar keldma Islam alimleri toplulugundan hicbir alim bizzat felsefenin
temel sistemlerine, felsefenin dayandigi ana ilkelerine darbe indirme cesaretini
gosterememisti. Felsefenin dayandigir varsayimlarin yanhishgim agiklamaya,
onlars ilmf bir tenkide tabi tutmaya asxlard r hi¢c kimse cesaret edemedi. Imam
Ebu'l Hasan Es'ari'yi bir tarafa birakirsak -ki onun felsefe ile dogrudan ilgisi
olma > butun ilm-i tarzda idi.

Felsefeyi ilk kez tenkid gozii ile ve derinlemesine ! inceleyen kisi Gazali'dir.
Sonra 0, Makas d el-Felasife adinda yazdigi kitabinda kolay anlasilir bir dille ve
sade bir iUslubla mantigin, ilahiyatin, tabiiyyatin 6zetini sundu. Tam bir
tarafsizlikla felsefecilerin goriislerini, tartisma konularinit swraladi, kitabinda
onlar> kaleme ald .

Kitabinin giris boliimiinde ¢ok agik bir ifade ile sdyle diyor:

"Matematik (riyazi) bilgilerde; 'dedim-dedi'ye yer yok. Dinin bu bilgilerle
olumlu, olumsuz bir ilgisi yoktur. Fakat dinin as | micadelesi ilahiyat (felsefenin
bu bolumu) iledir. Mant k bilgilerinde de ¢ok az, nadir goriilen yanligliklar var.
Bir kisim uyusmazliklar varsa o da terimler ve deyimlerdedir. Tabiiyat denilen
tabiatla ilgili bilgilerde kesinlikle hak ve batil (dogru, yanlis) karisimi vardir. Bu
bakimdan onun ugrastigi konu, tartistigi saha gercekte ilahiyat konusu, bir
Olgtide de tabiiyyat konusudur. Mant k ise sadece konu ve terimlerden ibarettir."
Iim-i kelam konusunda siddetle ihtiya¢ duyulan bdyle bir eserini tamamladiktan
sonra gesitli goriislerin savas alan1 olan Tehafiitii'l-Felasife isimli eserini yazd .
Zaten bu eserinin hasrina (bir on c¢alisma olarak) Makas di'l-Felasife' vyi
yazmustl. Tehafiiti'l-Felésife isimli eserinde o; felsefenin ilahiyat, tabiiyyat
konularmi Isldim nokta-i nazarindan tenkid etti. Ilmi acidan zayif yonlerini,
delillerinin zayif olusunu, isbat-lar mn temelsiz olusunu ve felsefecilerin birbiri
ile celiskilerini, aralarindaki ihtilaflari tam bir cesaret ve yetkiyle agikladi.

Bu kitapta onun Usldbu, kendine gliven dolu, dili keskin ve ifadeleri a¢ k, gucli
ve tathd r. Yer yer kiiclimseyici ve alayc bir dil kullanir. Felsefecilerin Islam
temellerine sald>rs ndan cekinen, onlara o glne kadar hak ettikleri bir dersi
veremiyen insanlarsn arzulad klar bir zorunluluktu bu. Bir de bu slap
psikolojik byuk bir tesir bsrakmaktad r.

Kitab> okuyunca, yazar n felsefecilere karsi acizlik duygusundan uzak, kendine
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glven dolu, bilgisinden tamamen emin ve felsefeden pervasiz oldugu
gorulmektedir. Yunan felsefecilerini (filozoflarsn ) kendi seviyesinde insanlar
kabul etmekte, onlarla esit 6l¢iide, rakibce sozlerle tartismaktadir. O giin iste
boyle felsefe ile g0z-goze gelerek tartisabilen, savunma yerine cevap verme,
kars1 atafa gecme maksadiyla saldiran adama ihtiyag vardi. Imam Gazali,
Tehafltu'l-Felasife' de bu hizmeti basarmistir. Bastan sona kadar bu kitapta onun
Uslibu boyledir. Kitabin giris kisminda sdyle yazmaktad r:

"Zaman>m>xzda Oyle kimseler ortaya ¢kt ki, onlar kendilerini genel insanlardan
cok daha iistiin goriiyor, kol ve kafalarinin, zekalarmin ¢ok iistiin oldugunu
zannediyorlar. Bu adamlar dinin emirlerine, hikimlerine kuclmser gozle
bak yorlar. Bunun tek bir sebebi var. Onlar Sokrat, Bokrat (Hipocrat) ve
Eflatun'un sasaali adlarin1 duydular, onlar hakkinda onlarin taklid-¢ilerinin agir1
ovgdlerini, dvglinamelerini dinlediler. Onlar, matematik bilgilerde, mant k ve
tabii bilgilerde, ilahiyatta o filozoflarin ¢ok biiyiik inceliklere ulastiklarsn , derin
hakikatlar1 gordiiklerini kabul edip, onlara denk bir insan olmadigina inandilar.
O Yunan filozoflar>, Ustiin beyin gicleri, keskin zekalar ile birlikte, dinleri ve
onun tiim prensiplerini inkar ediyorlard . Onlara gére dinlerin temel sistemle-

ri, prensipleri tahmini ve yapmaciktir. iste o filozoflar bdyle soylediler ya,
onlarn taklidgisi, bizim zama smizda ortaya ¢ikan saksakgilar1 da dini inkar
etmeyi kendilerine siar edindiler. Tahsilli ve aydin goriislii denilmesi hevesine
kapilarak dinleri inkdr etmeye baglad lar. Ta ki, seviyeleri genel halk
seviyesinden ustun gorulsun; kendileri de aksll, gorgild, bilgili, hikmetli
kimseler aras>nda say»ls n.

Iste bundan dolayr o adamlarin ilahiyat iizerine yazdiklarinin yanlishgmi
gostermeye, hatali oldugunu isbatlamaya karar verdim. Ciinkii onlarin meseleleri
ve temel prensipleri cocuk oyuncagidir ve onlarin pek ¢ok soz ve iddialari,
goriisleri son derece giiliing hatta ibret vericidir. "%1*°]

Bu kitapta daha sonra onun anlat>m guict, hafife alma tarz ziyadesiyle parlar ve
Allah»n zat> ve s fatlar ile ilgili filozoflarin acaipliklerini, tuhaf goriislerini ve
bunlar>n yazdsklar>ak | ve uzayla ilgili bilgilerin nereden, nasil kaynaklandigini
sOyle anlatir:

"Sizin su anlattiklarimizin hepsi sadece iddialar ve zoraki fikirlerdir; hatta aslinda
karanliklar tistiinde karanliklardir. Eger bu sizin iddialarinizi, ger¢ek diye ileri
stirdiigiiniiz fikirleri biri kalksa da riiyasinda bunlar1 gordiigiinii sdylese, bu onun
halet-i rihiyesinin bozuk oldugunu gosterir. "2°(%!

Biraz daha sonra sunlari1 yazmaktadir: "Ben sasiyorum, deli bir adam bile bu
uydurma seylere nas>l olur da inanx! Kald> ki, mant kI >konularda bile k # >k rk
yaran akoll insanlar buna inans>n."#!!

Bir bagka yerde de sdyle demektedir:

"Mebde-i evvel'i (=ilk baslangi¢) biiylitme konusunda asiriliga gittiklerinden
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bunu o dereceye vardirdilar ki, sonunda biiyiikliigiin gerektirdigi sartlar1 ve
gerekleri tamamen gecersiz kold lar. (Kendi felsefelerinde) Allah Teald'y,
diinyada ne olup bittiginden hi¢ haberi olmayan 6lii gibi yaptilar. Yalniz 6liiden
farki, litfen ne yaptigimi bilecek kadar suuru var. (Fark olarak, 6lii- ; niin suuru
da yok.)

Allah Teala boyle kimseleri kendi yolundan sapanlar: hasrettigi gibi hasredecek
ve su: 'Ben onlari ne * goklerle yerin yaratiliginda ve ne de kendilerinin yara-
tilisinda sahit tutmadim' ayetini inkadr edenler gibi hiddyet yolundan
uzaklastiracaktir ve su: 'Allah'a kotii zan besleyen, onu yanlis tahminlerle ¢ok
kotii sekilde hayali yorum getirenler' ayetindeki gibi felakete ugrayacaklard r.
Kendi akillariyla gururlanip beseri kuv- ~r) vetlerin, ilahi emirleri butin
incelikleriyle kavrayacagim sanan ve buna inanan gafiller iste boyle yapar. J
Onlar; akollar> sayesinde peygambere uyup onlarn pe- ' sinden gitmeye
ithtiyaclart olmadigini sanirlar. Siiphesiz sonunda onlarin agzindan (mantikli
sozler adma) Oyle giiliing seyler ¢ikt1 ki, biri riiyada boyle seyler gordiigiini
soyleseydi yine de cok tuhaf kagard>."?4%%

Tehafutu'l-Felasife'nin Etkisi:

Felsefeyr bu sekilde cesurca tenkid, bir dereceye ;: kadar da kiiclimseme
(tahkir), kelam ilminde yeni bir y' donemin baglangici oldu. Bunun miikafat
madalyasi !v Gazili'nin boynuna takilmalidir. Daha sonra Seyhiil islam Ibn
Teymiyye bunu en 1yi sekle soktu, felsefe ve mantigin cesedini yarma (otopsi)
isini yapti. Felsefenin bu ameliyata alinma cizgisinin baslangici Gazali'nin
eserleri ile baslar.

Tehafutl'l-Felésife adl> kitab nda Gazali, felsefenin hayali sihrine 6ldirdcu
darbeyi vurdu. Onun hasmetini, fikri dokunulmazligini bir hayli zayiflatti.

Bu kitab>n yazslmas> felsefe ortamlar nda, bir sars>nt , Uzlintl ve 6fke meydana
getirdi. Ama yiiz sene boyunca buna cevap veren, sanina yakisir bir kitap ya-
2lamad . Ancak alt>nc> asr n sonunda, felsefenin cezbe-li ve heyecanl> avukat
ve Aristo'nun kolesi ibn Riisd (6. 595 H.), Tehafiitii't-Tehafut ad yla bir eser
yazarak Gazali'ye cevap verdi.

Batili bilginler diyor ki: "Eger Ibn Riisd; felsefeyi savunmak igin harekete
gecmeseydi, Gazali'nin hi-cumlariyla felsefe, koma?/a girmisti. Ibn Riisd'iin sa-
vunmas Yz seneye kadar ona yeniden can verdi." *%*!

Batinilige Hiicumu:

a Felsefe ile birlikte Imam Gazali, Batmilige de hiicum etmistir. O, Bagdat'ta
kaldigt ve Nizamiye Medre-sesi'nde miiderrislik yaptigi swada donemin
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halifesinin isareti ile Batmiligi reddeden Mustazhirl isimli eserini yazmisti.
Bunu kendi yazdigi, hakikati kesfetmenin destani olan el-Munk zi Mine'd-Dalal
adli eserinde zikretmektedir. Bu kitaptan baska o konuda yazdig: ii¢ kitabi daha
var, galiba seyahatta oldugu siralarda yazdigi eserlerdir: Huccetii'l-Hak,
Mufassal el-Hilaf, Kas m el-Batiiyye. Onun yazdigi eserler listesinde bu
konuda iki esere daha rastlanmaktad r. Onlar da: Fezaihi'l-Ibahiyye veMevahim
el-Bat>n yye' dir.

Asl nda ehl-i siinnet camias1 i¢inde Batiniligi reddedecek ondan daha uygun
insan bulmak zordur. O; felsefe ve tasavvufa, zahir? ilimlere ve hakikatlere, ma-
rifetlere derinden vakifti. Batmiligin sirlar diyerek bir takim uydurma
iddialar> > onlar>n ak>l oyunlarn kolaylikla fas ediyor, lizerinden perdeyi
kaldirip gergek yiizlerini aciklayabiliyordu. Batmiligin en biiyiik savas aleti
(hanceri) felsefe ve onun terim ve deyimleri idi. Bu bak mdan Gazali gibi pek
cok ozelligi ve degisik bilgileri kendinde toplamis bir kisi, akil bilgilerinin kes-
kin goriislii insani, onlar1 reddetme isini yapabilirdi. Nitekim bu isi o en giizel ve

milkemmel sekilde yapti ve ilmi bir nietodla onu degersiz ve etkisiz hale getirdi.
24[24]

Hayat ve Toplum Diizenini Islami Tenkidi:

Imam Gazali'nin diger bir 1slah bagaris1 da hayati ve toplum diizenini islami
kontrole tabi tutmasi, onu 1slah ve yenilemeye calismasiydi.Onun bu
calismasinin 6rnedi ve basarili neticesi, onun canli ebedi eseri thydu Ulimiddin
isimli eseridir. %!

Thyau Ulimiddin:

Islam tarihinde miisliimanlarin kafa ve goniillerine, yasayislarma en biiyiik etki
yapan ve Isldm toplumunun en uzun siire etkisi altinda kaldig1 eserler iginde
thyau Uldmiddin Gstln bir yer tutar. Elfiyye kitab>n>n yazar> Ha z Zeyneddin
el-Iraki (O.806 H.) diyor ki: "Gazali'nin Ihya kitabi, islam'in en iist diizeyde
eserlerindendir." Gazali'nin ¢agdast ve Imam el-Hare-meyn'in talebesi olan
Abdiilgafir Farisi de: "lhyau 7-Ul0m' a benzer bir kitap bundan &nce
yazilmamistir"

demektedir.

Seyh Muhammed Kazer(ni'nin iddias1 da sdyle: "Eger diinyada biitiin ilimler
imha edilse ben onlar1 Thya kitabi ile yeniden canlandirrim." Hafiz Ibn Cevzi de
bazi konularda muhalefet etse de bu kitabin etkisini ve degerini itiraf etmis,
Ozetini Minhaci'l-Kasidin adindaki eserinde yazmuistir.

Thya kitabi, dzel sartlar 6zel durumlar ve 6zel bir heyecanla yazilmistir. Hakikati
bulmak, kesin bilgiyi aramak i¢cin Bagdat'tan basladigi yolculuk; on senelik
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didinme, miicahede ve iilkeler arsmladiktan sonra basari ile bitmisti. Thyad'l-
Ulim bu seferin, bu seyahatin hediyesidir. Gazali bunu hemsehrilerine
getirmisti. Bu kitap onun manevi gelismelerinin, ilmi tecriibelerinin, 1slahi
diisiincelerinin ve vicdani ahvalinin aynasidir.

Mevlana Sibli, el-Gazali isimli eserinde soyle yakiyor:

"Bagdat'ta gergegi arastirma arzusuna kapildi. Biitiin mezhebleri (dini ak>mlar )
inceledi, hicbiri onu tatmin etmedi. Sonunda tasavvufa yoneldi. Fakat o kal (s6z)
isi degildi. Aksine bastan basa hal (yasama) isi idi. Ik basamagina, batim (ici)
slah etmekle (dizeltmekle), nefsi terbiye etmekle ad>m at labilirdi. Gazalt'-nin
caligmalar1 ise buna tamamen engeldi. Herkes tarafindan saygi gérmek, sOhret,
makam mevki, tartigmalar, micadeleler ve bir de nefis tezkiyesi (nefsin
arndsxiimas ), Kur'an-1 Kerim'in deyimi ile "settdne beynehiima (“birbirinden
uzak iki sey arasinda)" kaldu.

"Senin gittigin bu yol; menzile (hedefe, amaca) gétirmiyor seni."

Sonunda herseyi bir tarafa birakip, bir harmaniye biiriiniip Bagdat'tan ¢ikti,
yeryliziinii arsinlamaya baglad . Cetin micéhedelerden ve nefis terbiyesini
gerekti-

ren ibadetlerden sonra sir meclisine ulasti. Bu meclise ulasinca kendi manevi
hali icinde mest olarak biitiin diinyadan elini etegini cekmesi miimkiindii. Ama;
"Birlikte bade kaseleri deviren dostlar>n> hat rla." gibisinden genel halk arzusunu
gbzden gecirince herse-yin daha berbat olacagimi gordii. Zengin, fakir, avam,
havas, alim, cahil, dindar, eyyamc> kim olursa olsun hepsinin ahlaksn n
bozuldugunu, bozulmaya da devam ettigini, yol gostermesi gereken alimlerin
makam mevki pesine diistiigiinii goriince kendini tutamadi. Iste bdyle bir hal ve
keyfiyet i¢inde bu kitab1 {ihya yi) yazd .

Kitabin girisinde bizzat s0yle yazmaktadir: "Hastaligin her tarafi sardigini, ahiret
saadet ve huzurunun bitlin yollar nin kapandigini gérdiim. Yol gosteren alimler
agir agir yok olmakta, kalanlarin adi alim. Sahsi hevesleri, kisisel amaclar
kendilerini ¢epegevre kusatmus, kendileri elaleme; ilim {i¢ seyin adidir: Tartisma
(gbsteris ve Oviinme vasitasi); va'z, nasihat (halkin gonlint ¢ekmek icin tatl ,
degisik, ahenkli mevzular anlatmak); fetva (davalari1 karara baglama vasitasi)dir,
diyerek kendi durumlarmi anlatmislardir. Ahiret ilmi de yeryiiziinden silinip
gitmis, halk da onu unutmus ve unutturulmustur. Bunu gordiiglimde kendimi
yenemedim, sessizlik muhrini ksrd>m. (Karar mdan déndim ve bu kita »
yazd>m.)” %1

Tenkid ve Sorgulamas :

Gazéli'nin bu kitab> (jhya yi) yazmaktan amac; islam toplumunu kendi
kafasinda planladigi islah ve terbiye etme isine hazirlamak, kendi islah>n ve

%026 o|-Gazall, s. 63-64. Bu kitap Yusuf Karaca tarafndan Tiirk-] ceye cevrilmis ve Baytan Kitabevi tarafindan 1972 y»l ndal

yayimlanmustir.
Ebu’l-Hasan En-Nedevi, Islam Onderleri Tarihi 1, Kayihan Yaynlari: 1/209-211.



cevresinin 1slahimi arzulayan bir hava dogmasi i¢in dini ve ilmi ortamlarda ve
genellikle IslAm toplumunda yayilan bu zay flamalara, bozulmalara dikkat
cekmekti. Hatta nefis ve seytanin, c¢esitli kesimleri aldatarak, dini gergekleri,
dini anlayiglar1 nasil degistirdigini de acikliga kavusturmak gerektigini
gostermekti. Halkin gerceklerden, ana gayelerden uzaklasarak sekillere ve dis
goriiniise, adetlere, orflere nasil sarildigini; asil hedeften, ahiret saadetinden ve
Allahn rszasndan nas | habersiz (gafil) kaldigini da gdzler Oniine sermekti.

Bu bakimdan o, kendi devrindeki hayati ve cagdasi oldugu toplumu hesaba
cekmis, onu ¢ekinmeden tenkid etmistir. Her kesimin hastaligin1 ve aligtiklar
kotl tutumlart oldugu gibi, acik¢a anlatti. Amaglar ve araglarn n (hedefler ve
vasitalarr) arasindaki farki belirtti. ilimlerde; diinya ilimlerini, din ilimlerini,
sonra da faydali ve begenilen ilimleri, zararli ve begenilmeyen ilimleri, farz ve
farz-> kifayeyi s»nsfland¥d: Zaman n en buyuk gorevine ve as| yap>Imas
gereken ise dikkat ¢ekti. Servet sahiplerinin, zenginlerin kusurlarmi, onlar n
kendilerine has hastaliklarini biitiin derinligi ile aciklada.

Sultanlars, devlet idarecilerini cesaretle tenkid etti, onlarsn bask ve zultimlerini,
seriata ters diisen kanun ve davraniglarini kotiiledi. Bunun disinda topluca genel
halkin hastaliklarina, degisik kesimlerin ve mevkilerin ¢irkin aligkanliklarina,
koti adetlere ve dine z>t adet ve geleneklere temas ederek bunlar>ag klad .

Iste bu yiizden bu kitap; biitiin hayat1 ve bozulan Islam toplum yapisin1 tam bir
otorite ve cesaretle hesaba ¢eken, ahlaki ¢okintli ve hastabklar n sebeplerini,
etkenlerini ve bunun tedavi yollarint agiklayan, genis ¢apta ve delilli olarak
yazilmus ilk kitapt r. >71%"]

Alimler ve Ehli iman:

Gazali'ye gore, bu her tarafi kaplayan dini ve ahlaki ¢okiisiin en biiyilik
sorumlusu alimlerdir. Ona gore alimler tuzdur. Eger tuz bozulursa onu ne
dizeltebilir? Sairin dedigi gibi:

"Ey alimler toplulugu, ey sehrin tuzlari (olan alimler),

Eger tuz bozulursa sdyleyin tuzu ne diizeltir?"

Bir yerde, kalp hastaliklarinin ¢oklugundan ve yayg n gafletin sebeplerinden
bahsederken soyle yazar:

"Tedavisi olmayan bir hastal k gibi olan Uglincli sebep de hastan n ortada
durmasina ragmen doktorun bulunmayisidir. Doktor, alimlerdir. Halbuki bugiin
onlarin kendileri agir sekilde hastadirlar. O hastayi tedaviden acizdirler."”

Ona gore; sultanlar n ve idarecilerin bozulmasmm-sebebi de alimlerin zayiflig
ve gorevlerinden ga >l olus-, laridir. Bir yerde yine s0yle yazar:

"S6ziin Ozii sudur: Halkin, vatandasin bozulmasin>n sebebi sultanlar n
bozulmas>dsr. Sultanlar n bozulmasinin sebebi de, alimlerin bozulmasidir. Eger
Allah'tan korkmaz kad>larla koti alimler olmasayd , bun-

lardan cekineceklerinden dolay sultanlar bu kadar bozulmazlar, bu kadar fenal k
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yapamazlard>,"#[%!

Gazali, o donemin alimlerinden; selef alimleri gibi marufu emir, iminken
menetmiyorlar ve zalim sultan karsisinda dogruyu sdyleme gorevini yerine
getirmiyorlar diye sikayet eder. Ona gore, bu gorevi yerine getirmemenin
sebebi, bizzat alimlerin kendilerinin ¢ogu, diinya sevgisine, makam ve mevki
h>rs na yakalanmalarsdx. Gazali, devrin sultanlar:n n ve devlet idarecilerinin
karsisinda gercek Isldm 4limlerinin; cesaretli ve korkusuz davranislarina,
sultanlar n, idarecilerin yaptklar> uygunsuz hareketleri kotuleyerek Allah' n
emrine uymaya c¢agirdiklarina drnekler verdikten sonra sdyle buyurur:

"Iste alimlerin hareket tarzi bdyleydi, ma'rufu emir ve miinkeri nehyin hali
boyleydi. Onlar sultanlarin azamet ve hasmetlerinden ¢ekinmezlerdi. Onlar Al-
lah'in yiice keremine giivenirlerdi. Allah'in kendilerini koruyacagina kesin
imanlar1 vardi ve onlar, eger Allah bu yolda kendilerine sehid olmay1 nasib
etmigse ona da raz> idiler. Cunku niyetleri samimi idi. Bu bak>mdan onlar n s6zu
ile tas mum haline geliyor ve en kat1 kalb-li bir kimse bile etkilenip
yumusuyordu.

Simdi ise artik durum o hale geldi ki, diinya hirsi, alimlerin agzim dilsiz yapti da
sustular. Konussalar bile sozleri ile halleri birbirini tutmuyor, bu yizden de
hicbir tesiri olmuyor. Eger bugiin dahi ayni samimiyet ve ihlas ile hareket
ederler de bilgilerinin hakk>n verirlerse mutlaka muvaffak olurlar. Clinki halk n
(vatandasi) bozuklugu, sultanin (devleti idare edenin) bozuk olusunun
sonucudur. Sultanin bozuk olusu ise alimlerin bozuk olusunun sonucudur.
Alimlerin bozulmasinin sebebi de mal, miilk, makam mevki sevgisinin agir
basmas>d>r. Kimde dinya hxs>hakim olursa art k o kimsenin s6zi hi¢ kimseye
tesir etmez. En basit birini dahi hesaba ¢cekemez, onu kétl yoldan meneden ez.
Nerede kaldi ki sultanlar1 ve diger devlet biiyiiklerini kotii yoldan menedebilsin,
onlara tesir edebilsin,">1%°]

Imam Gazali devrinde, alimin alimi kimseler (en giiglii alimler) fikhin ayrntslar
ve ihtilafl meseleleriyle mesgul idiler. Miinazara ve miibahaseler (ilmi tartis-
malar) ile ilgili toplantilar her evde, her kdsede cereyan ediyordu. Toplant larda,
diiglinlerde, derneklerde ve sultanlarin huzurunda en neseli tartigmalar, konus-
malar da bu dint ve fxkh> konulard . Bu konuya alimler ve talebeler kendilerini o
kadar kaptirmiglardi, asir1 1lgi o noktaya ulagsmist1 ki diger biitiin ilim dallar1 ve
degisik din hizmetleri gézardi edilip gidiyordu. Durum o hale gelmisti ki, nefsin
slahi, ahlakin diizeltilmesi ve ahiret saadetinin, kendisi sayesinde kazanilacagi
ilim ve gayretten yiliz c¢evrilmisti. Gazali bu vaziyeti tenkid ederek soOyle
yazmaktad r:

"Herhangi bir fakithe bu anlatt>klar>m zdan birini; meseld, tevekkul, ihlés veya
riyadan ka >nma carelerini sorsan durur ve cevap veremez. Halbuki bunlar da
bilmek farz-> ay n olup ihmal edilmesi ahirette helaki gerektirir.

Eger fikih alimine lian, zihar, sebk, remy gibi fikih meselelerinden sorsan cildler
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dolusu cevab hemen verir. Halbuki bunlara 6mur boyu ihtiya¢ duyulmaz. Du-
yulursa da her yerde onu bilen bulunur. Geceli, giindiizli bu gibi seyleri
okumak, ezberlemek, okutmakla ugrasir da mithim olan boliimleri ithmal eder.
Kendisine, bu yaptigin dogru degil denilse, hayirr bu farz- Kkifaye olan
ilimlerdendir der. Hem kendisini, hem de baskalarini sasirtmis olur.

Akl1 basinda olan hemen anlar ki; bu fikih aliminin amaci, farz- kifayedeki
emrin geregini yerine getirmek olsa, evvela farz->ayn yerine getirir. Belki kendi
yaptklar ndan daha 6nemli olan farz-> kifayeleri 6ne al rd .

Nice Ulkeler var ki doktorlar , hala misliman olmayan az>nlxklardand r. Halbuki
tibbin fikih ve fikhin tibla ilgili noktalarinda bunlarin raporlari, sahidlikleri
gegersizdir. Buna ragmen miisliimanlardan kimse bununla ugrasmaz da fikhin
teferruatinda, bilhassa hilafiyyat ve cedel boliimleri ile ugrasirken, memleket bu
gibi noktalarda fetva veren alimlerle dolu. Ama hi¢ kimsenin ilgilenmedigi ve
t b ilminin bugiin farz-1 ayin olan bilgisine yonelmeyi onlar nasil terketmislerdir.
Bunun sebebi ancak, th ilmi ile vaksflar n mitevel-1iligini almanin, vasiy
olmanin, yetim mali yemenin, kadiliga ve hakimlige ge¢cmenin, emsaline
{istiinliigiin ve hasimlar1 alt etmenin miimkiin olmayacag>d>r." ¥’}

Bir baska yerde de sOyle yaziyor:

"Nice sehirler var ki, orada farz-1 kifadye degeri tagiyan meseleler oldugu halde
hichbir kimse onlarla asla ilgilenmemektedir. Cok uzaga gitmeyin, tip ilmini ele
alin. Pek ¢ok islam sehrinde tibbi sahidligi kabul edilebilir bir doktor yoktur.
Alimler béyle konularla hi¢ ilgi-lenmemekteler. Ayni sekilde iyiligi emretmek,
kotilukten menetmek de farz-1 kifayedir, (ama o da terkedilmis
durumdadyr. )31

O, bir yerde genel cehaletin, yayg>n gafletin ve dini kavrayamaman n tasvirini
cizerken ve Islam'i teblig et] menin ve toptan bir dgretimin gerekli oldugunu
aciM larken sOyle diyor:

"Dinini diisiinen, ger¢ekten dinine hizmeti i¢inden gegiren insan i¢in bu (Islam't
teblig ve Ogretme isi)nin zaten kendisi dyle bir mesguliyettir ki, bu dururken ar-
t k nadiren ortaya ¢ikabilecek olan basit teferruatlarla,” ise yaramayan
ayrnt larla ve bizatihi (farz-> ay>n olJ may p) farz- kifaye olan ilimler tzerinde
inceleme yap-r makla vakit gecirmeye f rsat yoktur."*2*2

Gazali, bir tarihgi ve incelemeci olarak; ihtilafl meJ selelerin dnceki devirde
neden bu kadar 6nem kazandik gmin, alimlerin bu gibi meseleleri, zekalarini ve
emek-; lerini harcadiklar1 bir saha haline getirislerinin ve biiktlin dikkatlerini
buna sarfetmelerinin sebebini anlatir/' Imam Gazali'ye gore bunun bazi tarihi
sebepleri var-* d>r. Bu sebeplerden 6turl boyle bir sonucun ortaya ¢ k-i-mas
gayet, normaldir. O bunu soyle izah eder: *

"Peygamberimizden sonra onun yerine gecen' hulefa-i rasidin hazretlerinin
kendileri buyuk alim, >k h bilgini ve fetva veren kimselerdi. Istisare gereken'
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baz> sorunlar harig, hikim ve fetvalaronda hi¢ kimseye” ihtiyaclar yoktu.
Bunun igin devirlerinde alimler tamamen ahiret ilmine kendilerini vermis ve
yalniz onunla mesgul olmuslardi. Diinya islerinden, insanlar1 alakadar eden
hikidmler ve fetvalardan cekinir, fetva vermemek icin kendilerini tutarlard .
Yasayis tarzlar1 ve ahlaklar1 hakkinda yapilan rivayetlerden anlasildigi gibi,
biitiin giicleri ile Allah'a yonelmislerdi.

Halifelik zamanla yeteneksiz ellere gecince, k> »>lardan yard m dilemek ve
hiktmlerinden fetva almak igin i¢in her tirli durumlarda onlar> yanlar na almak
zorunda kald lar.

Tabiin bilginlerinden selefin yolunu tutan ve saha-bilerin usGlini gdzeten bir
kismi kalmist1 ki onlara kad>l k ve fetva igin miiracaat edildiginde kaginirlar ve
cekinirlerdi. Bu yuzden halifeler vazife vermek icin zorlamaya mecbur oldular.
Padisahlarin alimlere yonelmesini, alimlerin ise bunlara iltifat etmediklerini
goren zamanin insanlari, padisahlar katinda mevkiler elde etmek icin ilim
ogrenmeye yoneldiler. Fetva ilmine ¢alistilar ve kendilerini hiikiimdara takdim
ettiler; onlarla goriisebilmek i¢in aracilar aradilar, hediyeler istediler. Kimisi
umdugunu buldu, kimisi de bulamadi. Dilegi yerine gelenler isteme adiliginden
kendini kurtaramadi. Boylece fakihler, aranir halde iken, simdi kendileri
aramaya basladilar. Onceleri padisahlara minnet etmemekle yiice iken simdi
onlara yonelmekle basitles-tiler, kiigukldler.

Ancak her asirda Allah'in yardimina erisen bilginler harigtir. Kaza ve
hiikiimlerde fetvalara ihtiya¢ fazla oldugundan, o asirda en ¢ok fetva ve hiikkiim
ilimlerine yoneldiler. Sonralar1 Islim akaidine dair bazi sdzleri isitip onlara
meyleden amirler, bagkanlar ortaya c¢ikti. ; Padigahin bu temayiiliinii gérenler
Keldm ilmine dal >lar. Bu konuda pek ¢ok eserler yaz p miicadele metod-larn
kurdular. Konusmalarinda muhalefet yollarimi , actilar. Boyle yaparken dini
koruyup silinneti miidafaa [ ettiklerini ve bid'at¢ileri horluga diisiirmek
istediklerini zan ve iddia ettiler. Nitekim bunlardan 6nce fetvalarla ugrasanlarin
giiya insanlara agiklamak ve onlara 6giit vermek i¢in gayelerinin dini korumak,
miisliimanlarin dini islerini boyunlarina almak oldugunu sandiklar1 gibi.

Daha sonra bir s>n f ekabir zuhur etti. Bunlar da, mamureleri harabeye cevirecek
kadar agik diismanliklara ve kanli miicadelelere yol actig1 i¢in, keldmda mii-
cadele kapss»nn agdmas n> uygun bulmad bar da fk h-da micadeleye ve
bilhassa Imam Safii ile Imam Azamin mezheplerinin hangisinin daha iistiin
oldugunu miinakasaya yoneldiler. Bunu gorenler, kelam ve diger ilimleri
terkederek Imam Safii ve Imam A'zam arasindaki ayriliklar iizerinde durdular da
Imam Malik, Siifyan-1 Sevri ve Ahmed b. Hanbel'in ve digerlerinin ictihadlarn
ihmal ettiler. Boyle yaparken de gayelerinin, seriatin inceliklerini agiklayip
mezheble-rin illetlerini yerlestirmek ve fetva usiliinii genisletmek oldugunu
sand lar. Bu konuda birgok garib meseleler bulup ¢ikardilar, ¢esit ¢esit miicadele
yollar buldular ki, bu hal simdi de devam etmektedir. Gelecek as>rlar n ne
olacagini ve Allah Tedla'mn mukadderatinin neden ibaret olacagini bilemeyiz.
Iste bilginleri bu ilimlere sevkeden, biiyiiklerin bu .ilimlere temayiillerinden



baska bir sey degildir. Eger padisahlar ve ekabir, diger imamlarin mezheblerine
veya baska mezheblere meyletse onlar da ona yonelirler ve gayemiz, Allaha
yaklagsmak i¢in din ilmi ile ugrasmaktir der ve bunu savunmaktan geri
kalmazlard>, ®1*]
Gazali bundan sonra genis bir sekilde tartismanin, atismanin, cedellesmenin
ahlaki ve manevi zararlarini, tahribatin1 ve onun insanda meydana getirdigi ruhi
k>mlar>anlat r. Halbuki o bu tenkid konusunun bir zamanlar doludizgin giden
akincist idi. Bu bakimdan, bu konuda onun anlattiklar1 gozle goriilmiis olay
kesinligi tasir, gézleme ve sahsi tecriibeye dayan r.
Bu sahada en biylk mugalata ve fikir saptrmalar, kelimeler (zerinde
yap>l yordu. Gazali'nin déneminde yaygin olan ilimler i¢in ve onlarin bozulmus
sekilleri i¢in baglik ve isim gorevi yapan kelimeler, Kur'an- Ke-rim'de,
hadislerde, sahabenin sOzlerinde ve ilk donem alimlerinin (selef alimlerinin)
hayatlar>-nda s>k¢ca gecen kelimelerdir. Meseld; ihtilafl> fik h meselelerinin nadir
olarak goriilen detaya ait meseleleri ve incelikleri i¢in hi¢ diistinmeden hemen
"Bkoh" kelimesi kulland ¥d . Her gesit ilmi ugraslara, ser'l olsun olmasin, ilme
kayitsiz sartsiz "ilim" kelimesi kullanilirdi. Kelam ilmine ve onun felsefe ile
ilgili konularsna "Tevhid" ad»n verirlerdi. Bastan basa rivayet ve basitliklere,
stislii yaz1 dizilerine, renkli konugmalara "Tezkir" kelimesi kullanilirdi. Her gesit
sevimsiz konulara, karmagik soz ve yazilara "Hikmet" diyorlardi. Sonra da kendi
uydurduklar1 bu seylere, Kur'an- Kerim ve hadislerde bu ilimlerin gercek
sekilleri hakkinda bildirilmis olan biitin faziletleri, en Ustiin s>fatlar
yapistirtyorlardi.
Mesela, fikhin o bozulmus sekli i¢in (sadece ihtilafli olan ve teferruattan
bahseden sekli igin) Kur'an- Ke'-rim'in "Liyetefekkahd fiddin" ayetini ve
hadiste gegcen "Men vyuridilldhu bihT hayran yifekk hhii fiddin" buyrugunu;
felsefe ve besinci asirdaki kelam ilmi i¢in* "Ve men yii'til hikmete fekad Gtiye
hayran kesiran" mujdesini veren ayetini; cahil ve Allah'tan korkmaz vaizlerin
safsata ve bos konusmalar icin "Fezekkir Innema ente
muzekkir" ayetini ileri stirerek bunlara dayand>r yorlard .
Gazéli, bu saptsrmalar» bu mugalatay ortaya dokti. Uzun uzun bunlardan
bahsederek tizerindeki perdeyi kaldirip gozler oniine serdi ve soyle dedi:
"Bu kelimeler, as>l kendi gercek manalarsn vyitirmisler, ifade ettikleri asil
mefhumlardan ¢ok uzak manalara yonlendirilmislerdir. Islam'in ilk ¢aglarinda
bu kelimelerin tasidiklar1 mana ile bugiinkii alimlerin ugrastiklar: ilimlerin ve bu
kelimeleri kulland>klar manalar>n hicbir ilgisi yoktur. Onlarsn anlatt klar : keli-
melerin zaman icinde seyahatlerinin tatl> hatralar> ve terimlerle, metodlar n
degisime ugramasimin ibret veren tarihidir. Ve de ilmi ve dini gevrelerde o
giinlerde yaygin olan yanlig anlamalarin giderilmesine bir vasitad r." 34134]
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Devlet idarecileri ve Sultanlar:

Gazal'nin gozunde ikinci derecede bu evrensel (yaygen) bozulman n, ahlaki
cokiisiin ve dini diisiisiin sorumlusu devletin yoneticileri, sultanlar ve eyalet va-
lileri kesimi idi.

Gazali'den ikiylz sene 6nce Hz. Abdullah b. Mibarek de bu iki (Alimler ve
idareciler) grubunu; dini bozan, onu anayolundan saptran guruh diye
tanimlamust :

"Dini ancak sultanlar kétu alimler, hocalar ifsad etti.” (bozdu).

Imam Gazali, sultanmn kesin s6z sahibi oldugu, biitiin kanun ve prensiplerden
istiin oldugu, onlara kars1

¢ikmanin 6lim demek oldugu bir devirde biitiin cesareti ile bu kesimi sorguya
cekti. Onlar> serbestce tenkid etti. Onun devrinde sultanlar n hediyelerini ve sun-
duklar1 bagiglart kabul etmek bir gelenekti. Gazali, sultanlar-n mallar»> haks z
kazang, genellikle siipheli ve haram gostermistir. Bir yerde soyle der:

"Bu devirde sultanlarin para ve mallar1 genellikle haramliktan uzak degildir.
Helal mal onlarda ya hic yok, ya da cok azd r. "*%!

Bir diger yerde ise soyle yazar:

"Asr>m>zda sultanlarsn mallar n n hepsi de haramdir, ya da ¢ogu haramdir. Nasil
olmas n ki, helal olcller; zekat, fey' ve ganimet malxd r. Bunlar da ortada yok.
Bunlardan higbiri sultana ulasamiyor. Sadece cizye kal yor. O da binbir zulim
ve haksizlikla aliniyor. Alinig tarzi seriat ¢izgisini astigi i¢in helal degil. Devle-
tin maliye memurlar1 seriat ¢izgisini asiyorlar. Ne, malin ne kadar alinacagi
(miktar1) hakkinda seriatin emrini g6z 6nlnde bulunduruyorlar, ne kendilerinden
cizye alman zimmiler hakkinda seriata kulak veriyorlar, ne de biitiin sartlar
yerine getiriyorlar. Sonra da mus-limanlar Uzerine konan harag mallar ve
arazilerin vergisi adina alman riigvetlerin, binbir gesit zuliimle altin giimiis
olarak zaptedilen o paralar n cizye ile k yaslanmas> bile imkans z. "*¢*°]

Imam Gazali daha ileri giderek diyor ki:

"Sultanlarin haksiz kazan¢ veya siipheli kazang sahibi olduklar nda, kesinlikle
sliphe arasinda bir kanaat beslenmesi halinde bile onlarin verdigi paray1 kabul
etmek uygun degildir. Ciinkii dini agidan bunda zarar vardir. Alinabilecegine
Ornek olarak; islam'in ilk ddneminin (selef) alimlerinden bazisi ve salih kisileri
devir-i lerinin sultanlarinin verdikleri hediyeleri almiglardi diye ileri
surebilirler."

Gazall, o devrin sultanlar1 ile kendi doneminin ve o dénemin sart ve durumlarim
karsilagtirarak aradaki farki soyle belirtir:

"Birinci asirdaki zalimler, Rasid halifeler devrine yakin olmalar1 yiiziinden
oldukca haksszl ktan korkarlar, sahabe ve tabiinin gonullerim kendilerine bagla-
mak isterler, bahsis ve ikramlarini kabul etmelerini candan arzu eder ve onlar1
isteyicilik zilletine diisiirmeden onlara gonderirdi. Hatta onlarsn bu ikramlar
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kabul etmelerini biydk bir lutuf ve canlar na minnet sayarlar ve bununla
sevinirlerdi. Onlar da bu ikramlar> kabul eder ve bunlar> verecek hakl vyerleri
bulur, oraya verirlerdi. Sultanlar n keyiflerine itaat etmezler, meclislerine
ugramazlar, toplantilarina katilmazlar, siirekliliklerini arzu etmezler, aleyhlerine
dua eder, onlara dil uzatrlar ve hatal> hareketlerini reddederlerdi. Onlar n,
diinyalik karsiliginda dinlerini kaybetmelerinden korkulmaz. Bu sekilde onlarin
almalar>nda bir sak nca yoktu.

Fakat simdi sultanlar ancak kendilerine hizmette bulunanlari, meclislerini
stsleyip valtakl k edenleri ve kendilerini Overek lehlerine dud edenleri,
huzurlar>nda ve arkalar ndan 6viip medhedenleri sever ve onlara vermek isterler.
Eger paray1 alan, Once isteme zilletine katlanmazsa, sultanlarin hizmetine devam
edip dud ederek onlar Ovmese, maksadlarmda onlara yard>mc olmasa,
meclislerine istirak etmese, diismanlarina karsi sultanlara sevgi ve baghligini
ifade etmese, zullmlerini, hatal ve cirkin hareketlerini gizlemeseydi bu zat

Safii ayarinda bir kimse olsa bile sultan ona bir dirhem dahi vermezdi.
Sultanlarin verdigi -slipheli veya haram olan sdyle dursun- kesin olarak helal
bildigini dahi almamasi ldzimdir. Kendisini ashaba ve tabiine benzeterek sul-
tanlar-n mallarsn almaya cesaret edenler; bekgileri, meleklere benzetmeye
kalkisanlardir. Bugiin sultanlardan mal alabilmek icin meclislerine kat Imak,
onlara sayg> goOstermek,.memurlar na hizmet etmek, Uzerlerine leke
kondurmamak, onlar Ovmek, daima ayaklarna gidip gelmek laz>mdr ki,
ilerideki bolimde a¢ klayacagimiz gibi bunlarin hepsi giinaht>r"*"*"]

Diger bir yerde, sultanlardan uzak durmayi ve onlar n zulimlerinden ve
davranislarindan nefret etmeyi tavsiye ederek soyle diyor:

"[kinci hal de, insanin o sultanlardan uzak durmasi ve onlara pek
yanagmamas>d>r; ne onlar o gormeli, ne de onlar onu gérmeli. Gereken budur ve
bunda fayda ve seldmet vardir. Zuliimlerinden dolayr onlara bugz ve kin
duygusu tasimali; ne onlarin hayati gibi bir hayati arzulamak, ne de onlar
ovmeli. Ne onlar n durumunu kontrol etmeli, ne de onlarn yak>n adamlar ile
dostluk kurmal ."

Bir kisinin hiikiimran oldugu, diktator ve zalim padisahlarin ve basina buyruk
vezirlerin, devlet idarecilerinin herseyi yapabildikleri o devirde, biitiin bir mille-
tin ve onun en degerli, paha bigilmez fertlerinin haya >n>n onlar n merhametine
kaldig1 ve siiphe tizerine katliam yaptklar> bir zamanda Gazali'nin bu ag k
sOzlulugi, devletin mali diizenine, gelir giderine bu agik ve kesin tenkidi ve
alimleri, sultanlar n ve ylksek seviyedeki devlet idarecilerinin hediyelerini
kabul etmemeye davet etmesi -ki bu devlete yard>mc olmamak ve Ofkeyi agiga
vurmak, devletle iligkiyi kesmek kabul edilirdi- ¢ok ciddi ve 6nemli bir cihadd .
Bunun ne kadar nazik ve ciddi bir is oldugunu, basin ve s6z hiirriyetinin oldugu
bu devirde, demokrasi ve anayasaya gore (isimden ibaret de olsa) idare edilen bu
devirde tahmin etmek zordur.

Gazali, sadece yazi1 ve kitabla yetinmemistir. Hatta devrin padisahi ile goriisme
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firsat1 elde ettigi siralarda, tiklim tiklim dolu olan sarayda padisahin karsisinda
dogruyu haykirmistir. Selguklu sultan1 Meliksah'm oglu, bitlin Horasan
bolgesinin genel valisi olan Sultan Sancar'la goriismesi sirasinda Gazali ona
sOyle hitap etmistir:

"Ne yaz>k ki mislimanlarsn boynu felaketlerden, sk nt lardan kopmak (zere;
senin atlarinin boyunlari ise altin tokalarin agirligindan kopmak lizere, "33
Sancar'm agabeyi olan Meliksah'm oglu Muham-med, doneminin en bulylk
sultan1 idi. Gazali, ona dogru yolu gosteren bir mektup yaz p génderdi. O
mektupta sultana; makamimin sorumluluguna, Allah korkusuna ve ulkesinin
>slah na dikkat etmesini tavsiye etti.

Dogu devletlerinde devletin biitiin idari sistemi vezirlerin elinde olup, sadece
onlar devletin meseleleriyle ilgilendikleri ve duzenini yiruttiklerinden dolay ,
ancak onlar>n dikkati, ilgisi ve gayretiyle tlkenin slah>yap labilirdi.

Gazalil bu gergegi bildiginden, Selguklu sultanlarindan ¢ok onlar n vezirlerine
yoneldi. Onlara genis, uzun mektuplar yazip gonderdi. Biiyiik bir cesaretle, ¢ok
net ifadelerle devletin kotii idare edilmesine, haklarin ¢ignenmesine, idarecilerin
halk> ezmesine, devlet memurlarnn devleti ¢okertmesine,  sorumlular n
gafletine (herseyden habersiz olusuna) dikkat c¢ekti. Allah korkusunu
hat rlatarak, onceki vezirlerin ve devlet idaregilerinin ak betini gozlerinin 6ntne
koyarak slah ve diizenlemeye yonelmelerini tavsiye etti. Onun bu mek- 'y-
tuplar1 sahsi cesarete, hakki agikca sdyleyip etkileme-' ye, yaz ve ifade giicline
en glzel bir érnektir.

Fahrulmelik'e yazdig1 mektupta soyle diyor:

"Bil ki, bu Tos sehri kitlik ve zuliim sebebiyle harap olmustur. Senin, Damgan
ve Isferdin'den bu tarafa hareket ettigin halk tarafindan duyulunca ¢ok korktular.
Ciftciler hububatlarn satmaya, zalimler de malumlardan 0zir dilemeye,
kendilerini affetmelerini isf temeye basladilar. Ciinkii onlar senin adil ve insafli
davranacagini, insanlarin ahvalini 6grenmek isteyece- -gini santyorlardi.

Ama sen Tas'a gelip de bu insanlar senden hicbir hareket géremeyince, bitin
korkular> gitti. Ciftciler ve fxnc lar tekrar eski hallerine dondiiler. Fahis fiatla
mal satmak i¢in ihtikar yapmaya basladilar. Zalimler !1-tekrar cesarete geldi. Bu
sehrin durumunu gergeklere aykiri olarak haber veren herkes, bil ki dinin
diismanidir. Sunu da unutma ki, Tuslularin iyi dualar1 da beddualar da tecriibe
edilmistir, hemen tutar. Vekilinize ¢ok nasihat verdim, kabul etmedi; hali
herkese ibret oldu.

Ey Fahrulmelik, bu ac> fakat faydal sozleri dinle. Sultanlardan hi¢hir menfaat
beklemeyen, onlardan gelecek herseyden yiiz ¢evirmis bir insandan baskasi bu
sOzleri séyleyemez. Her kim bu so6zlere ters s6z sodylerse, bil ki, onun sz, o
kisinin senden bekledigi menfa-

at ile hak s0z arasinda bir perdedir (ki o perde senin dogruyu gérmene engel
olur)."

Miiciriiddin'e yazdig1 bir mektupta da soyle diyor:

381%8] Mektubat-1 imam Gazali.



"Butdn halk>n ihtiyaclar na cevap vermek, feryad-larma kulak vermek sarttir.
Ciinkii zuliim haddi agmustir. Sonra, bizzat ben durumu kendi gbézlerimle gor-
diim de merhametsiz zalimlerin zulmint gérmiyeyim diye bir sene dnce Tas'u
terketmistim. Mecbur? durumlar beni zorladigi i¢in tekrar Ths'a dondiigiimde
gordiim ki zuliim ayn1 sekilde devam ediyor."

Daha sonra, onceki vezirlerin akibetini yazarak Miiciriiddin'i uyartyor ve soyle
diyor:

"Bigak kemige dayandi. Zuliim ve tecaviiz haddi ast . Nerede ise muslimanlarm
koki kazmacak. Gorevlilerin, belde ahalisine dagitilmak {izere sultandan emanet
olarak alip dagittiklart paralarin kat kat fazlasini insanlardan zorla aldilar. Bu
zalim adamlar halk soydular. Ama bu yaptklar kotuluklerin hicbiri sultana
ulagmady, %1%

Miisliimanlarin Diger Kesimleri

Alimler, sultanlar ve yuksek idareciler kesiminden baska Gazali genel halk
hayatin1 da denetlemis, halkin yasayisina ne kadar Islam dis1 unsurlar, bid'atlar,
cirkinlikler ve mugalata ile kendini aldatmalar girmisse onlar1 tenkid etmistir.
Thyau'l-Ulim dikkatle okundugunda Gazali'nin, ilmi ¢alismalarina ve hi¢ bos
vakti yokmusc¢asina, onca mesguliyetlerine ragmen o giiniin toplumunu ve genel
hayat1 ¢ok iyi tanidig1 anlasiliyor. Gazal'nin hayat incelemesi derinden ve ¢ok
cep-',. helidir. Misliimanlarin genel hayatina, immetin degil( sik kesimlerine ve
onlarin degigik hastaliklarina ve ku-\ surlarina parmak basigindan, onun ne kadar
keskin goriislii oldugu anlasilmaktadir. Hayata giren o Islam . dis1 uygulamalar:
ve ¢irkinlikleri genisce aciklamak ? i¢in kitabinda ayr1 bir boliim yazmistir. Bu
cirkinlikler '. Adet haline gelmis, siirekli isleniyor, halk ise onlarin islam disi,
cirkin (seriata ve ahlaka aykir1) seyler oldugunu anlamiyordu. Bu sahada bditiin
sivil hayat incelemis ve o hayatin gdze batan ¢irkin, islam dis1 aliskanbklarn
zikretmistir. Camilerden tut da carsiya, pazara, caddelere, sokaklara,
hamamlara ve Islam'a davet toplantilarma kadar her yer ve kesimin ¢irkinlik-
lerini bir bir say p dokmusttr*®“®!

Gazali,.Thya 'mn miistakil bir béliimiinii (gururun kotiilenmesi kitabr) degisik
tirden mugalatalar ve nefsin hilesine yakalanmuis kisiler hakkinda yazmistir. Bu
konuda o, her kesimin aldatilmis, nefsin hilesi ile uyutulmus kisilerinin nasil
yanildiklarini, aldatildiklarini anlatmig ve onlarin Oyle bazi psikolojik
hastaliklarmi1 ve oOzelliklerini anlatmistir ki, onlar1 sadece derin gorislii bir
>slahat¢ ve tecriibeli, uzman bir psikolog gorebilirdi. Bu bolimde o; alimleri,
abidleri, zahidleri, devlet idarecilerini, zenginleri ve tasavvuf ehlini, yani herkesi
incelemis, arastirmis ve hepsinin  kendilerine 0zgii  hastaliklarinin,
dengesizliklerinin (zerinden perdeyi kaldirmis ve her biri hakkinda onlari
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tantxc sOzler yazmustir ki bu sézlerden onun zekasi, gercegi goriisii ve en ince
noktalan kavrayis1 anlagilmaktadir.

Kendi doneminin alimlerini, basit fikhi meseleler, hilafiyyat, kelam, cedel,
nahiv, liigat, siir, mecaz gibil alet ilimleri ile liizumundan fazla meggul olanlar
da; tenkid etmistir. Sadece mesayih-i kiram n sOzlerini vei haberlerini muhafaza
etmekle iktifa eden sofileri de; tenkid etmistir. Bu adamlarin; sahip olduklar
ilimlerin, ser' ilimlere bagl olmasi sebebiyle magrur olduklarmi diisiinmstiir.
Ancak tp, matematik ve sanat gibi ilimlerin ser'l ilimlerden olmamasindan
dolay Dbu sahadaki bilginlerin; bu ilimler vasitasiyla ildahi magfirete
ulasacaklarina inanmadiklarini," bu bakimdan bunlarin ser'? ilimlerle mesgul
olanlardan daha az magrur olduklarini belirtmistir.

Sofilerin miibalagalarindan ve hakki batilla karigtirmalarindan Oyle seyler
nakletmistir ki, sadece bu bile onun insafl1 ve arastiric1 bir alim oldugunu isbata
yeter.

Bu konuda soyle der:

"Cok defa komsularmin aglik, sefalet ve ihtiyag¢ iginde ksvrandklarsn bilirler de
onlar> brrak rlar ve servetlerini tekrar tekrar hacca gitmekle harcarlar. Clinku hac
yaptiklarini herkes goriir ve bilir. ibn Mes'ud (r.a) ne kadar dogru demis: Ahir
zamanda sebepsiz yani farz olmadigi halde hacilar ¢ogalir. Yollarda yaptKklar
ticaretleri ile hac isi onlara kolay gelir, kazanglar1 ¢ogalir. Ecirden mahrum,
sevaptan soyulmus olarak geri donerler. Kumlu susuz ¢éllerde, binekleri onlar
dolastirir da yambasmdaki komsusunun hal ve hatirin1 sormazlar.

Ebu Nasr el-Temmar anlatiyor: Adamin biri hacca gitmek iizere Bisr b. el-
Haris'e vedaya gelir ve Bisr'e sorar:

— Ben hacca gidiyorum, bir emriniz var mi1? Bisr;

— Ne kadar har¢ligin var? diye sorunca adam;

— 1Iki bin dirhem har¢ligim var, diye cevap verir.iri Bisr;

— Hacca gitmekle ziihdiinii mii, yoksa Kabe'ye olan agkint mi, veya Allah
rzassn>m kastediyorsun? diye sorunca adam:

— Allah rizasini1 kastediyorum, der. Bunun iizerine Bisr;

— O halde evinde dururken pesin olarak Allah rizasin kazandiracak bir seyi
soylersem yapacak m»>s n? der. Adam;

— Evet yaparim, deyince Bisr;

— O halde sen bu iki bin dirhemi, borcunu Odeyemeyen bir fakire, yiyecegi
olmayan bir yoksula, nifusu kalabal k, gecimi dar olan bir aileye, yetimi
sevindiren bir yetim bakicisina ve onlar gibi on kisiye yirmiser dirhem, hatta
istersen hepsini bunlardan birine ver. Zira miisliimam sevindirmek, diiskiinlere
el uzatmak, >kontry>gidermek, zay flara yard m etmek nafile olarak yap lan yiz
hacdan daha fazla sevaptr. Kalk da dedigimi yap. Sayet bdyle yapmak
istemiyorsan as | kalbinde olan bana sdyle, dedi.

Adam:

— Dogrusu kalbimde hacca gitme tarafi kuvvetlidir, deyince Bisr giiliimseyerek
adama dondu ve:



— Servet, siipheli seylerden kazanildigi takdirde nefis kendi arzularindan
birinin yerine getirilmesini ve -saiih ameller yaptigini géstermek ister. Halbuki
Allah

ATeala vyalnz mauttakilerin amelini kabul eder, dedi.** Avam halk n
hastabklar>n ve kendilerini aldatmalarini anlatirken de soyle yazar:

"Servet sahibi ve avamdan olan bir grup insan da zikir ve vaaz meclislerine
devam etmekle aldandilar. Bunlar1 dinlemenin kafi gelecegini sanarak bunu adet
haline getirdiler. Geregine gore amel etmeden kuru kuruya yaln z dinlemekle
miikafatlanacaklarmi sandilar. Iste bunlar da aldanmislardir. Zira vaaz
meclislerinin fazileti hayra tesvik bakimindandir. Hayri tesvik etmeyen
dinlemede bir fayda yoktur, hayri tesvik eden dinleme makbuldir. Cinki o
amele sevkeder. Sayet amele arac> olmazsa yine hayxsxzdr. Clnki vaaz ve
nasihat dinlemek, ondan ders al p amel etmek i¢indir. Baskas1 i¢in murad olunan
bir sey, murad olunan seyi yaptirmaz. Kendisinde hayir olmayan amel icin
dinlenen vaaz neticesi amel yapilmadig: takdirde bu vaazi dinlemekte de hayir
yoktur.

Bazan vaaz dinlemenin ve vaazda.aglamanin faziletini duyar da buna aldanr.
Hatta bazan da kadinlar gibi kalbi yumusayarak aglamaya baslar. Bazan korkung
azab ayetlerini duydugu zaman: "Allah'im sen koru, aman ya Rab, siibhanallah"
gibi dualar sOyleyerek ellerini ogusturur, boyle yapmakla bir iyilik isledigini
zanneder. Bu kisi de aldanmustir. Yakalandigi hastaligi sebebiyle hekimlerin
yanma gidip onlar n bu hastabk hakksndaki soézlerinden Gzulen, veya yan nda
nefis yemeklerden bahsedilirken buna istahlanan a¢ bir adamin haline benzer.
Taatlann vassflar m dinlemek bir fayda saglamaz. Dinledigin vaazlardan ders
al p kotd huylarsn>n hepsini veya bir ksmxn terkedip Allah'a tevecciih etmezsen
o vaaz lehinde degil aleyhinde bir delildir. Senin onu 1yiligine kabul etmen gurur
ve aldanmakr, "]

Islah Edici ve Egitici Bir Kitap:

Fakat Thyau'l-Ulim, sadece tenkid kitabi degildir. O, 1slah ve egitmenin bir ¢ok
yonunt ve pek ¢ok konuyu toplamis bir kitaptir. Onun yazari; bir hak yolcusu-
nun ve dogruyu arayan birinin kendini egitip 1slah etmesi, baskalarma islam'
teblig etmesi ve 0gretmesi icin tek basina yeterli olsun ve biiyiik Olgiide bir
kitliphane yerine geg¢sin de dini hayati yasayanlara rehber olsun diye bunu
yazmaya ¢aligmistir. O bakimdan bu kitap; akaid, fikih, tezkiye-i nefs, tehzib-i
ahldk ve Allah'n litfii olan manevi yollarin nasil asildigi gibi -son Ugunin
bilesimi tasavvufu meydana getirir- ¢ ana konuyu icine al r.

Bu kitabin en goze carpan niteligi onun insan iizerinde biraktig: tesirdir.

Binlerce okuyucu, Thya'mn okunmasi sonucu in-: sanda meydana gelen dehsetli
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etkilenmenin, onun ge-.1 nel 6zelligi olmasindan dolay1, Mevlana Sibli'nin su et-
kilenmesine ortak olacakt r: »

"Her konu nester gibi kalbe isliyor. Her s6z sihir gi-; bi etkiliyor. Her kelimede
costurucu bir hal yayiliyor. Bunun en biiylik sebebi; bu kitab1 yazdigi
sirada Gazali'nin, manevi cezbe iginde kendini kaybetmis halde bulunmas , ilahi
askin sarhosu olmasidir. **%*3!

Bu yolculuk ve kitabin yazilis1 sirasinda yazarin icinde bulundugu ruh hali ve bu
kitaba akseden yazar n durumu ve ahvali bazan okuyuculara dyle etki yap yor
ki; kalp diinyadan tamamen ilgisini kesiyor. ibadet ve takvaya dyle siddetli ve
bazan normal dig1 cekim meydana geliyor, korku ve heybetin dyle bir anlatilmaz
hali insan1 sartyor ki, bazan insanin sagligina, caligmalar na tesir ediyor. Bunun
sebebi de bu kitabi1 yazarken Gazali'nin kendisinin iste bu ruh hali i¢inde
bulunuyor olmasi idi. Bu sebepten dolayr miirsid kimseler, yeni tasavvufa
intisab etmis kimselere bu Kitab> okumay tavsiye etmezler. Tam itidal ve
saglam ol¢li ancak peygamberin hayat>n> ve hadis kitaplar:n okumak ve olgun
ornek bir kisinin, yani miirsid-1 kAmilin terbiyesi ve kontrolu alt nda bulunmakla
elde edilebilir.***"

Thyau'l-UIOm ve Ahlak Felsefesi:

Imam Gazali'nin meziyet ve istiinliigii, sadece iist diizeyde bir fikih alimi,
ictihad sahibi (yeni goriis ortaya koyan) bir kelam ilmi bilgini ve gonal ehli bir
tasav-vufcu olmaktan ibaret degildir. Aym zamanda Islam ahlak¢ihiginm ve
ahlak felsefesinin Unli bir yazar, ince gorislii, derin kavrayigh bir ahlak ve
psikoloji uzmanidir da. Isldm ahlakinin ve ahlak felsefesinin tarihi ondan
bahsetmeden miikemmellige erisemez**!

Thyau'l-Ulim, bu konuda da onun bir saheseridir. Kalp hastabklar ve psikolojik
durumlar Uzerine yazdiklari ince goriisliiliigiine ve saglam diisiincesine drnektir.
Burada ona da bir érnek sunulacaktr:**°!

Makam Mevki H»rs :

Thyau'l-Uldm' da, "Makam mevki neden tabif olarak insana sevimli gelir? O
derecede ki, ¢ok cetin bir miicahede ve mucadele olmadan kalp bundan kurtula-
maz" adi altinda bir baglikta s0yle yazmaktadir:

"Bilmis ol ki, glimiis, altin ve diger servetleri sevmeyi gerektiren sebep ne ise;
makam ve mevkiin sevilmesi de odur. Hatta altin ile giimiis miktar bakmmdan
miisavi olduklar1 zaman altin tercih edildigi gibi, makam ve mevki de servet
tizerine tercih edilirler. Ciinkii altin ve glimiis, yenilip i¢ilmedigi ve giyilmedigi
icin maddeleri bakimindan diger cakil taslarindan farkli degillerdir. Bunlarin
sevilmesi, insan>n bdtin arzula »m>n tatmin olmassna sebep olmalar ndan

4343 Gazali, Sibli Numani. Terciime; Yusuf Karaca, Baytan Kitabe vi
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dolay>d r. Ma-' kam da bunun gibidir. Insanlarin goniillerini fethet-1 inek bir
amag degildir. Ancak insan, altin ve giimiis sayesinde kendisine yarayisl bircok
sonuglara ulasacagi gibi gonulleri fethetmek sayesinde de bdtiun arzular na
kavusabilir. Demek ki, her iki tarafta da sebep ayn>dx. Sebepteki ortakl k
sevgide ortakligi gerektirir. Makamin mal {izerine tercihi ise; makamin maldan
daha sevimli olmasindan dolayidir. Su halde ii¢ bak mdan makam ve mevki, mal
tzerine tercih edilir;

Birincisi: Makam ile servet sahibi olmak, servet ile makam sahibi olmaktan daha
kolayd r. GOnullere yerlesen bir alim ve zahidin, arzu ettigi anda servet sahibi
olmasi kolaydir. Zira ona goniil baglayan zenginlerin serveti onun emrindedir.
Onda kemal olduguna inanan zenginler, servetlerini ona feda ederler. Fakat
cimri bir zengin ne kadar servet sahibi olursa olsun; mevki sahibi olamaz.
Demek ki mevki, servete de sebeptir. Mevki sahibi ayn zamanda servet
sahibidir. Fakat her servet sahibi, mevki sahibi degildir. Bu bakimdan mevki,
servetten daha sevgilidir.

Ikincisi: Mal, ¢esitli afetler; hirsizlik v.s. sebeplerle her an yok olmaya
mahkumdur. Zalimler, servete g6z

diker, bunun icin korunmaya muhtact r. Fakat gonulleri fethettikten sonra bu
gibi tehlikeler bahis mevzuu degildir. Bu goniilleri baska kimse calamaz,
kimsenin eli bunlara uzanamaz. Bununla beraber bazi degisiklikler sebebiyle
gondller de donebilir. Fakat bunun >slah mimkanddr.

Uclincuisti: Kalplerin kazanilin asinda artis, gelisme ve ¢ogalma devam eder
gider. Bunun icin ise hichir gayret ve zahmet cekmeye gerek yoktur. Bir
kimsenin bilgisi veya amelinden dolay kalpler onun cevresinde toplanmaya ve
ona saygl duymaya baglayacagindan diller artik ondan bahsetmeye koyulacak,
insanlar onu baskalarina anlatacak ve yeni yeni kalpler ona agilmaya
baslayacaktir. Insan normal olarak ve yapisi itibariyle sohret ve iine diiskiindiir.
Baska sehirlerde, iilkelerde onun sohreti dalgalandik¢a yepyeni kalbler kaza-
nilacak ve onun baglilar1 grubuna girmis olacaktir. Bu sekilde onun azamet ve
sevgisi birinden digerine gececek ve ¢ogalma, artma devam edip gidecektir. Bir
yere varip durmayacak. Mal varlig1 boyle degil. Bir insan ne kadar mala sahipse
ancak o kadar>n n sahibidir. Gay; ret, mesakkat ve ugrastan baska hicbir sey onu
artir™ maz. Fakat makam kendi kendine gelisme gosterir, bii sinir1 da yoktur.
Malda bir durus, bir durgunluk olur, makam ise gelisir, artar, yiikselir. Bu
bakimdan bir inr sanin sohreti artip makam ve mevkii yukseldikce, insanlar da
onu dve dve bitiremiyorlarsa, mal miilk onun goziinde sifir olur. iste bu da
mal n, mevki Uzerine ter-* cih edilmesinin agik¢a goriilen sebepleridir. Eger
genisl letilirse daha pek ¢ok sebepler ortaya cikar. !

Mal olsun, mevki olsun, her ikisinin de ele ge¢irill mesinde zorluk vardir.
Insana yakisan, bunlarin higbir rini sevmemektir. Ancak yiyecek, icecek ve
tedavi gi

derleri gibi zaruri ihtiyaclarim giderecek; menfaatim saglayip zararini1 onleyecek
kadar mevki ve servet edinmek kéafidir. Binaenaleyh bu kadar sevilir, ¢tnki



sevgiliye ulastiran her sey sevilir. Ama fazlasini sevmeye ltizum yoktur.

Halbuki insan>n 0yle tuhaf hali var ki, diinyan n bitin servetlerine, hazinelerine
sahip olmak ister. Hatta bir vadi dolusu alt>n> olsa, ikinci bir vadi alt:n>olmas n
da ister. Ayrica hi¢ gidip gormiyecegi yerlere kadar s6hretinin yayilmasini ister.
Bunda hi¢ bir yarar1 olmayacagi halde arzular,

Ne diinya ne ahirette faydasi dokunan boyle bir sevgi pesinde kosmak
ahmakliktan bagka ne olabilir? dersen; Deriz ki: Dogrudur. Gergekten makam
mevki h>rs», yok edilmesi imkéns z olan kalplere 6zgt bir durumdur. Bunun iKi
sebebi vard r:

Biri; a¢ k olan sebeptir, ki herkes bunu gorir ve anlar.

Ikincisi; gizli olandir ki, asil ana sebep de budur. Bunu geri zekal lar bir tarafa,
zeki kimseler bile anlayamaz. Clnkl bu sevgi insan tabiatmdaki ¢ok gizli bir
istekten meydana gelir. Bunu ancak hikmet deryas na dalanlar bilir, anlayabilir.
1- Birinci sebep: Insan yaratilis1 geregi sevdigi sey hakkinda siipheci ve sii-i zan
icinde bulunur ve tehlikeleri, sd-i zanlar>n yok etmek ister.

Siir:

"Ask varsa, binlerce siiphe ve si-i zan da vard r."

Insanoglunun elinde yasamasima, gecimine yetecek mali olsa bile istek ve
arzular daha cok olur, daha -liziin emeller pesindedir. Bu sebeple elindeki
servetin

tilkeneceginden veya yok olup baskalarina muhtag¢ olacagindan korkar. Bunlari
hat>rlay nca korkar ve heyecanlan r. Emniyetini, ancak yedek servet temininde
bulur. iste; bu giderse o var diye teselli bulur. Kendini diisiinmesi ve hayati
sevmesi, kendisini bu yollara suriikler. Bu sikintisini ancak servet ¢oklugu ile
teskin eder. Bunun igindir ki, serveti sever.

Bu 6yle bir korkudur ki; belirli bir miktar servet, bu sskonty gidermez. Bunun
icin yeter diyecegi son bir sinir da yoktur. Nitekim Resulii Ekrem Efendimiz:
"iki hirsh kimse var ki, bunlar doymazlar. Bunlar; ilim ve mal harisleridir." 471471
buyurmustur.

Hirs; ilim ve malda oldugu gibi makam ve mevkide de aymidir. Hirsli insan,
uzak yerlerde de meshur olmas>n ister. Cunkl o, birglin kendi memleketinde
herhangi bir sebeple sevilmez hale gelirse; o memleketlere gidebilecegini veya
onlari onun yanma gelebilecegini, sonucta bunun kendisine yarar saglayacagini
diistiniir. Bunlar; miimkiin olan seylerdir. MUmkdin olduklar icin uzaktakilerin
gondllerine girmekten tabii olarak zevk al>r. Zira bunda glven vard r.

2- Ikinci sebep: En giiclii sebep de budur. Ruh bir ilahi emir (is, olgu)dir.
Nitekim Allah, ayetinde:

"Sana ruhdan sorarlar. De ki: Ruh; Rabbimin emridir, " buyurmustur
Ruhun ilahi bir emir olmasi; genisce acgiklanmasina izin verilmeyen miikasefe
ilminin s>rlarsndan olmas ndandsr. Cunkid Result Ekrem Efendimiz bunu ag kla-
mamistir. Fakat sen bunu bilmeden 6nce sunu bilmen gerekir: Kalbinin; yeme,

48[48]
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icme, giyme ve cinsi minasebet gibi hayvan safatlara; dovme, eziyet etme ve
oldiirme gibi yirtict hayvan sifatlarina; hile, aldatma ve tesvik gibi seytani
s fatlara; kibirlenme, boburlenme, yikselme ve Gstinlik taslama gibi ilaht
sifatlara egilimi vard>r. Zira kalb, izah ve agklamas uzun zaman alan degisik
temel duygularin bulustugu bir yerdir. Kendisinde ilahi emir (is ve olgu)
bulundugu i¢in normal olarak rubiibiyeti (ilahi 6zellikleri) sever.

Rubibiyet demek; kemalde teklesmek ve varlikta istiklaliyet ve serbestliktir.
Kemal, rubdbiyet s fatlarindan oldugundan insan tabiati bunu sever. Kemal,
varlikta teklesmektir. Clinkli varlikta ortaklik, noksanliktir. Giinesin kemali tek
olusundadir. Bir bagka gilines daha olsaydi, giinesin kemali diiserdi. Halbuki her
yonden tek olan Allah Teéld'd r. Zira onunla beraber olan higbir kimse yoktur.
Ondan bagka her ne varsa onun kuvvet ve kudretinin eseridir. Hicbiri kendi
basina varligin1 devam ettiremez. Zira kendi basina varligi devam eden (bizatihi
ké&im olan) Allah't r. Clnkii onunla birlikte bir bagska mevcud yoktur. Zira bera-
berlik, riitbede ortakligi gerektirir. Riitbe ve mevkide ortaklik ise noksanliktir,
bir kusurdur.

Kamil; benzeri, esi olmayandir. Giinesin gokyiiziiniin her taraf>nda parlamas ,
giineste eksiklik olmayip kemal oldugu, noksanlik ise onun benzeri bagka bir gii-
nesin bulunmasi oldugu gibi, alemde olan herseyin viiclidu, kudret nurlarinin
parlamasma baglidir. Bu ise kudret sahibinin kemalidir. Fakat dlemde olan
nurlar tabidir, metbl degil. Demek ki rubUbiyetin manas varlikta teklesmektir.
Kemal de budur. Her insan bu teklesmeyi arzu eder. Bu bakimdan sofilerden
biri: "Firavun'un: !Ben si-

zin rabbinizim' dedigi gibi, her insanin i¢inde ayni duygu vard r, ama buna yol
bulamaz" demistir ki, bu so6z dogrudur. Zira kulluk, nefsi kahreden, nefse bir
eziyettir. Bu bak mdan rubdbiyet tabii olarak sevimlidir. Bu da Allah Teala'nm:
"De ki: Ruh, Rabbimin emrinden-dir." buyurmakla 1ma ettigi, nisbet-Ii
rabbaniyeden ileri gelmektedir.

Fakat insan, kemalin son haddini idrakten aciz oldugu i¢in timidini kesmez ve
daima kemali arzu eder. Kemah, kemalin ardinda baska bir maksatla degil, yal-
niz kemal oldugu i¢in sever. Her mevcid; varligini, varligimin kemalini sever.
Kendisinin ve kemal s>fatxnn yok olmasna Gzulur. Kemal, ancak varl k
aleminde tek olmay» ve bitiin mevcudata hdkim olmay elde etmektir.

Kemalin en istlinii de, baskasinin varlig1 kendisine minnettar olmaktir. Sayet,
baskas1 sana minnettar olmazsa 0 zaman sen en az ndan ona hakim olman gere-
kir. Bu baksmdan hékim olma herkesin tabiat>n n sevdigi seydir. Zira bu da
kemalin bir ¢esididir.

Kendi varligini taniyan her kisi kendini sever, kendinin kemalini de sever ve
bundan zevk alir. Yalniz bir seye hakim olmak, ona tesir etmek ve arzuya gore
onu degistirmekle miimkiindiir. Emrine bagh olup; istedigin tarafa cekip
cevirmen ladzimdir. Bunun i¢in insan; herseyi emri altina almak ister.

Varliklar ikiye ayrilir: Biri, zatinda degisikligi kabul etmeyendir; Allah Teala'nm
zat ve sifatlar1 gibi. Bunlar asla degismezler.



Digeri de; degisikligi kabul edendir. Bunlar da ikiye aynl r:

Degisikligi kabul eder, fakat bu degisiklikte yaratklar n etkisi olamaz. Felekler,
yildizlar, melekit alemi, melek, cin, seytan, daglar, denizler; dag ve denizlerin
altlarinda olan seylerdeki degisiklik gibi.

Degisikligi kabul edenlerin diger kismina ise insanlarin etkisi olur. Karalar ve
kara parcalar> ve bunlar n v tizerinde bulunan madenler, bitkiler ve hayvanlarda
ki olan degisiklikler gibi. Bunlarda insanlarn etkisi vare d r. Kulun kudretinde
olan degisikliklerden biri de insanlarm kalbidir. insan ve hayvan cesetleri gibi,
insan ... goniilleri de etki ile degisebilmeye yeteneklidir.Varliklar; insanoglunun
tasarrufuna muktedir oldugu yeryiizii ve yeryliziindeki seyler ile, tasarrufuna
muktedir olamadigi; Allah Teald'nm zati, melekler ve gokler olarak, ikiye
ayrildigima gore; insanoglu ilim ile s gokleri fethetmeye ve ondaki esrar
cozmeye heves etti s ki; bu da bir ¢esit hakimiyettir. Zira bilinmekle kusatilan
sey, ilmin emri altina girmis ve onun alimi de ona hakim olmus gibidir.
Bunun i¢in; insanoglu Allah Tealad'yi, melekleri, felekleri, yildizlar1 ve
goklerin, de-v nizlerin, daglarin sirlarin1 ¢6zmek istemistir. Bu': sayede
onlara da hakim olmus olur ki bu bir ¢esit *>; kemaldir. Bu, tipki acayip bir
san'at1 gorlip de ondan ki aciz oldugu halde; o sanat ile ne is gordiiklerini 6gren-
r.1 inek isteyenin hali gibidir. Mesela; satran¢ gibi. Bu oyunu icad edene sasar.
Kendisi bunu icdd edemez. Fakat ne igin icadd edildigini ve bununla nasil
oynandigim1 merak edenin hali gibidir. Bir de hendesedeki san'at inceligini
goren ve benzeri akil erdiremiyece8i seyleri goren kimse; bunlar
yapamiyacagim bilir. Fakat nasil : yaptiklarin1 merak eder ve anlamadigina
iiziiliir. Anlayabilirse, anladigina sevinir. Iste bu da onun gibi-*"*’!

Nefis Muhasebesi:

Kitabin en tesirli boliimii; Gazali'nin 6giit verdigi, yapilan her giizel amele
miijde verdigi, kotlii amellere de biiyiik azablar1 6rnek gosterdigi; yani iyiye
Ozendirerek kotiiden sakindirmada kalem oynattigi ve diinyan n durmadan
degisip sebatsiz olusu, ahiretin dehseti, iman ve salih amele duyulan ihtiyag,
nefsin >slah ve koétulliklerden temizlenmesinin 6nemi, kalb ve ruh has-
tal>klarsnn zararlar na dikkat ¢ektigi yerlerdir.

Boyle bir yerde o, tatl> dilli bir nasihatg, ince gOrislic bir hakim,
karsismdakilerin durumlarini, hastaliklarin1 ve neye ihtiyaglar: oldugunu ¢ok iyi
bilen tecriibeli ve uzman psikolog bir tedavici olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O;
onlar kendilerinden daha iyi savunmakta ve blylk bir maharet ve insafla
onlar n mazeretlerini ve delillerini 6ne koymaktad r. Sonra da uzman bir
hukukc¢u ve psikolog gibi onlardan her birine cevap vermektedir. Sonra sefkatli
bir tedavici ve iyi niyetli egitici gibi onlara tedavi yolu gostermektedir. Bu
ylizden onun vaaz ve nasihatlar1 sadece vaaz tiirlinden etkileme ornegi degil,

4B fhyau Ulimiddin, ¢.3, s.241-244.
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hikmet ve belagatta da Ornektir. <Her devirde binlerce insan onun
nasihatlarmdan ve anlattiklarindan faydalanmistir. Cok sayida insan>n slah na
sebep ve vasita olmustur.

Kitab>n son dortte birlik boliminde bu konuda en biyuk birikim vard r. Burada
bir Ornek takdim edilmektedir. Bu 6rnekde o, nefsi azarlamus, sikistirmustir.
Okuyuculara, kendi nefisleri ile nasil konugmalar1 gerektigini, ahiret duragi i¢in
o nefsi nasil hazirlamalari icab ettigini anlatirken, "Nefsin azarlanip kdétiilenme-
sinde altinci oturum" adi altindaki bahiste soyle yazmaktad r:

"Ey nefis, biraz insaf et! Bir yahudi sana; filan yemek senin i¢in zararlxd r dese
onu hemen terkediyor, onun ugruna zahmete katlaniyorsun. Mucizelerle des-
teklenen peygamberlerin  sézi, Allah>n buyruklar> ve semavi Kkitaplar n
anlattklar sana o yahudinin soéylediklerinden daha az degerde midir? Halbuki o
doktor yahudi, tahmin ve k yasla séyliyor ki, onun akl da bilgisi de eksiktir.

Bir ¢ocuk; senin elbisenin iginde akrep var dese, hicbir delil ve isbat istemeden
hemen elbiseyi soyar atarsin. Peygamberlerin, velilerin, hikmet sahibi kisilerin
ittifak ettikleri mesele; senin yan nda o ¢ocugun soziinden daha mi az deger
tasimaktadir? Veya cehennemin atesi, zincirleri, giirzii, azabi, zakkumu, yilani,
akrebi ve zehirli seyleri senin i¢in bir akrepften daha m1 az zararlidir? Halbuki
bu akrebin >zdsxab>en fazla bir gin strer. Bu akdl kimselerin isi degil. Eger
senin bu halini hayvanlar bilseydi sana giiler, senin bilgi¢liginle alay ederlerdi.
Oyle ise ey nefis, bu seyler sence biliniyor da bunlara inan yorsan, o zaman
bunlar yapmakta neden tembel davran yorsun? Halbuki 6lim hemen bir
sigrayista senin lizerine ¢ullanacagi bir siperde beklemektedir. Farzet ki yiiz sene
yasaman i¢in sana Omiir verilmistir. O zaman s0yle mi diigliniiyorsun? Bir dereyi
gecmesi gereken adamin dagin eteginde giliven i¢cinde hayvanini otlatmasi
halinde o dereyi gecebilecegini mi saniyorsun? Boyle zannediyorsan ne kadar
ahmaks n.

[lim 6grenme diisiincesiyle gurbete giden birinin gittigi yerde birkag sene
tembel, avare dolasarak gecirdikten sonra (lkesine donerken batun bilgileri
ogrenerek donecegine inanmasina sen ne fersin? Onun akil ve mantigina
giilersin ve onun bu salakligiyla, ilim ve

genis dini bilgi bu kadar kisa zamanda 6grenilir mi diye alay edersin. Hele de-
kad>l>k makamsnn ilim, bilgi ve fik h bilgisi (hukuk bilgisi) olmadan sadece
umarak, tevekkil icinde beklenti ile ele gegecegine inanilmasina ne dersin?
Boyle bir seye inanilsa bile umulan ele gecer mi?

Bu kadar agik ve seg¢ik sekilde anlatilan bu hususlar> hala nazara almay p yine,
ileride yapar>m iddia »na kalkigirsan hald nasil hikmetten dem vurursun?
Bundan daha blyik ahmakl k olur mu?

Belki de; beni ibadetten alikoyan sehvetlerimin isteklerine olan diigkiinliigiim,
zahmet ve eziyetlere kat-lanamayisim diyeceksin ki, bu da agik¢a ahmaklik ve
¢irkin bir mazerettir. Sayet bu iddianda dogru isen saf ve temiz olup ard> arkas
gelmeyen nimetlerin zevkini ara. O da bu diinyada degil cennette olur. Sayet
sehvetlerinin arzusuna bakiyor, onlarin temini i¢in c¢alisiyorsan, bu da o



sehvetlere kars1 ¢ikmakla elde edilir. Oyle lokma var ki birgok lokmalara engel
olur.

Doktor, bir hastaya; "Ug giin su icmeyeceksin, igersen hastaligin azar ve hayatin
boyunca bir daha soguk su icemezsin. Eger bu tavsiyeye uyar da icmezsen iyile-
sirsin ve hayatin boyunca soguk suyu icersin." dediginde; ne olursa olsun ben su
anda icecegim diyen hasta hakkindaki goriisiin nedir? Bu adama deli demez mi-
sin?

Iste senin biitiin hayatin, ebedi olan ahirete gore ii¢ giin bile degildir. Acaba iic
giinliik olan su gegici diinyada sehevi arzularin zorlamalarina sabretmek mi daha
zor, yoksa slresi ugsuz bucaksiz, elem ve kederi sonsuz olan cehennem atesine
dayanmak m daha zordur? Dunyadaki ¢ glnlik caban>n acsna, sk nts na
sabredemiyen, acaba Allah'in en agir, ebedi azabina nasil dayanacaktir?

Biitiin bu durumlar karsisinda hala nefsinle miica-hede etmeyip ona misamaha
gOstermen, ya gizli kifrinden ya da ahmakligindan ileri gelir. Gizli kiifriin,
sevab ve ikabin onemini bilmemen ve hesab giinline inanmandaki zayifligindir.
Agik ahmakligin ise Allah'in senin ibadetine ihtiyaci olmadigim diislinerek
hicbir kotllukten ¢cekinmeden, onun keremine, afvma gtivenmendir. Halbuki 6te
yandan bir lokma ekmek veya bir kurusta, ona giivenin yoktur. Biitiin imkanla-
rinla onlar1 elde etmeye calisir ve her careye basvurursun. Iste bu tutum ve
davraniglarinla Hz. Peygam-ber'den ahmakbk damgassn yersin. Nitekim
yukar da gecen bir hadis-i serifde Hz. Peygamber: "Akilli adam nefsini hesaba
cekip oliimden sonrasi i¢in ¢alisan; ahmak adam da nefsinin isteklerine uydugu
halde Allah'tan iyilik uman kimsedir," buyurmustur.

Yaziklar olsun sana ey nefis! Seytana ve diinyaya aldanmak senin i¢in dogru
olmaz. Sen herkesten 6nce kendine bak. Vakitlerini kaybetme, nefesler say»>lxd r.
Bir nefesin gidince, bir parcan gitmis demektir. Hastalik gelmeden sihhatini, is
gelmeden bos wvaktini, yoksulluk gelmeden varhigini, ihtiyarlik gelmeden
gengligini ganimet bil de ahiretteki ebedi hayatini diisiinerek, onun i¢in ¢alis.
Insaf et, oniimiizde kis gelecek diye onun giinlerini hesab ederek yiyecek,
giyecek, yakacak gibi biitiin kis hazirliklarin1 yapm yor musun? Burada neden
Allah'in Lituf ve keremine baglanmiyorsun? Yakacaksiz, giye-ceksiz de Allah
beni iisiitmez, onun buna giicii yeter demeden c¢are ve tedbirlere bagvuruyorsun.
Acaba cehennem sogugunun, bu kis sogugundan daha az, siiresinin bu siireden
daha kisa oldugunu mu zannediyorsun?

Yoksa aralarinda bir benzerlik bulundugunu mu distiniyorsun? Yoksa hig
calismadan bundan kurtulus olabilecegine mi inaniyorsun? Asla, hi¢biri dyle
degil. Kisin sogugunu; elbise, mesken ve atesin giderecegi gibi cehennemin
sicakligr ve soguklugunu da ancak tevhid kalesi ve itaat hendegi Onleyebilir.
Allah'm sana 1yiligi, sana korunma yollarim1 6gretmesi ve bunu sonra kolay-
lagtirma sidir. Onun 1yiligi; azabi, eziyeti tamamen yo-k'etmesi degildir. Allah'in
bu diinyadaki kanunu soguktan korunmak igin atesi yaratip, atesi ne sekilde elde
edecegini sana bildirmesi ve imkanlarini yaratip bu sebeplerin temininde kendisi
miistagni olup bunlar1 bizzat senin temin etmen gerektigi gibi, cehennemden de



kurtulus yollarim sana bildirmek ve sebeplerini yaratmakt r.

Allah Teala, maddi sebeplerden miistagni oldugu gibi, senin tdat ve ibadetinden
de miistagnidir. Bunlar senin kurtulus yollarindir. Ayet: "lyilik eden kendine,
kotiilik eden de kendine eder, Allah Tedla herseyden miistag-nidir, hi¢bir seye
ihtiyac yoktur."

Yaziklar olsun sana ey nefis! Cahilligi birak da ahiretini diinyan ile kiyasla.
Ayet: "Hepinizin yarat Imas> ve diriltilmesi bir nefis gibidir." Ayet: "Bizi nas |
yoktan var ettiyse, yok ettikten sonra yine var ederiz. Ayet: 'Allah’ n stinnetinde
hi¢bir degisiklik yoktur."*°

Thya'minTenkidgisi:-

Seyhiilisliam Ibn Teymiye, Thyau'l-UI0m'u bir biitin olarak évmiis ve onun
degerli bir kitap oldugunu itiraf etmis; ve: "Onun Ihya' daki anlatis1 ve ifadesi
guzeldir." diye yazmistir. Bununla birlikte dort konuda kitab1 tenkid etmektedir:

1- Birinci tenkidi: Kitapta felsefecilerin pek ¢ok goriisii yer almakta; onlarin,
Allah'm birligi (vahdaniyet), peygamberlik ve dhiretle ilgili diislinceleri, sozleri
bulunmakta, demektedir. Ona gore Gazali, filozoflar n az veya cok kesinlikle
etkisinde kalmistir. Her ne kadar o, onlara karsi olan ve siddetle onlar1 tenkid
eden biri ise de eserlerinde onlarin diisiincelerini (farkinda olmadan) yer yer aks
ettirmistir.

Ibn Teyniiyye'nin felsefecilere ve felsefeye karsi olusu ¢ok siddetli oldugu igin,
onun Olclsline gore Gazali'-nin bazi sozlerinin felsefeden etkilenmis olmas na
sasilmam alidir;

2- Ikinci tenkidi de soyle: Kitapta kelamla ilgili dyle konular var ki bunlar Ibn
Teymiye'ye gore Kur'an-> Kerim'in ve sunnetin ruhuna uymamakta ve onun 0l-
clsiine gore tam olarak oturmamaktad r.

3- Ugiincii tenkidi ise; kitapta tasavvuf erbabinin, bazi asir1 sdzleri, asilsiz ve
aldat>c> ifadeleri vard r demektedir.

4- Bir tenkidi de Thya' da pek ¢ok zayif hadislerin bulundugu, hatta uydurma
hadis ve rivayetlerin olusu iizerindedir.

Buna ragmen Seyhiilislim ibn Teymiye, lhya hakkinda séyle bir kanaat
belirtmektedir:

"Buna ragmen lhya' da hak yol iizerinde olan marifet sahibi tasavvuf erbabsn n,
kalbin amelleri Gizerinde pek cok dyle sOzleri var ki onlar Kitap ve siinnete uy-
gundur. Ve pek ¢ok boltimu kabul edilebilir durumdadsr. Bu bak mdan bu kitap
hakkinda alimlerin degisik goriisleri var ve birbirine zit goriigler ileri
sirmuslerdir>PY

Allame ibn Cevzi'nin de en agir tenkidi zayif ve uydurma hadisler tzerindedir.
Ona gore; bunun sebebi, Gazali'nin hadisle fazla ilgilenmemesidir.

Haf z Zeyneddin el-Iraki (Elftye kitabinin sahibi), Thyau'l-UIGm' a biyik bir
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hizmet ederek icindeki hadisleri tahric etmis, her hadisin ve ravinin durumunu
incelemis, hadisin derecesi ve sihhatini kaynaklarindan arastirarak bulmus,
dogrusunu, yanlisini agiga ¢ikarmustir.

Ibn Cevzi, Gazali'nin bazi tarihi olaylar1 gegistirmesini, onlar> atlamas>n da
zikretmektedir. Bundan da anlagiliyor ki, hadis gibi tarihle de pek fazla ilgilen-
meye zaman ve f rsat bulamampgt>r-24

Ibn Cevzi'nin ikinci kars1 ¢ikmasi1 da, bazi kalp hastaliklarmin (gdsteris, makam,
mevki h>rs vs. gibi) tedavisi konusunda nefsi 6ldirme ve slah etme yolunda
tasavvufeularin Oyle bir takim maceralarini nakletmis-tir ki, bunlar n tatbiki,
yapilmast imkéansizdir. Fikih yoniinden onun caiz oldugunu isbat etmek de
imkans>zdor. %]

Bu kusurlarina ragmen Ihya'nm degerli ve Onemli olduguna inanmaktad r ve
kendisi bizzat Minhac('l-Kasidin adinda yazdig: eserde Thya' yi 6zetleyerek ki-
saltmis, itiraz edilen yerleri kitaba hi¢ almamustir. Fakat bu Gzette, assl kitab n
ruhu ve etkisi de kalmamostor.>*>*!

imam Gazali ve Kelam ilmi:

Gazalf gibi ictihadg> bir kafaya sahip olan birinin, Onceki alimlerin anlatt>klarn
ve incelemelerini sadece nakletmekten ibaret kalmasi veya kendi kisiligini orta-
ya koymadan, onlarin ne demek istedigini anlatip izaha c¢alisan biri olmaktan
oteye gecmemesi, olacak sey degildir. Kismetsizlikten, dordiincii hicri asirda
kelam ilmi ortam da -ki bu ilmin diger biitiin ilim dallarindan daha ¢ok kendi
doneminin ak | ve ilim diizeyine gore hareket etmesi gerekli idi- donmaya, diger
bilgilere uyma hastaligina yakalanmusti.

Es'ari kelamcilari, sadece Es'ari'nin incelemelerinin sonuglar m ve onun
akidelerini (inang sistemlerini) kabul etmekte srar etmiyorlar; hatta o akidelerin
tes-biti icin Ebu'l Hasan Es'ari ve Ebu Bekir Bakillani vs.nin ortaya koydugu
gorlsleri ve delilleri de (isbat tarzlar1 da) oldugu gibi kabul edilmelidir; bunun
disinda bagska goriisler ve deliller kabul edilmemelidir diye 1srar ediyorlardi.
Imam Gazali, eserlerinde miictehid edasi icinde temel meseleler ve akideler
tizerinde s6z sOylemis, kalem oynatmug ve onlar ishat etmek icin kendisince
daha etkili ve gonle hosgelen delilleri, gorisleri ileri siirmiistir. Allah'n
sifatlari, peygamberlik, mucizeler, ser'l yiikkiimliiliikler, azab, sevap, kabir hayati,
k yametle ilgili olarak o, yeni kelama iislubuyla konusmus ve yazmistir. Onu
isbat icin pek ¢ok keldamc gibi ihtimallerden, siipheye disiiriicii sdzlerden,
mantiki goriisler ve sonuclardan hareket etme yerine daha ¢ok herkesin
anliyacagi, doyurucu bir kanaat veren deliller ortaya koymustur.

Bu konuda o, dnceki kelamc>larm isbat tarzlarna, kulland klar dile, terimlere ve
onlarin metoduna bagli kalmamis ve bdylece, Es'ari ilm-i kelam»n yenileme
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hizmeti yapmustir. Bu hizmetten dolayr Es'ari kelam-alarm n ona minnettar
kalmalar ve onun ¢ok buyuk

hizmetlerini itiraf etmeleri gerekirdi.

Fakat Gazali bu hizmeti genel kelamcilarm hareket tarzindan saparak yaptigi ve
yer yer Ebu'l Hasan Es'ari'nin ve onun iinlii tabilerinin goriislerinden, anla-
yislarindan farkli hareket ettigi icin Es'ari goriisiinde olanlar (kaldi ki Gazali de
ayn1 goriuise bagli olmasina ragmen) onun bu kelam ilmine kullandig1 metoduna,
isbat tarzina yiizlerini eksitiyorlardi. Bu sahanin pek ¢ok heyecanli dlimleri onun
bu metodunda sapma, sapitma ve selef anlayisindan uzaklasma, ayrilma gori-
yorlard .

Thyau'l-Ulam' un yazilis1 ve onun normal iistii benimsenip yays>lmas ndan sonra
bu konuda Es'arl a-limleri aras>nda homurdanmalar ¢ok artt ve pek ¢ok
kimsede Gazali'nin akaidinden tereddutler meydana geldi. Samimi biri Gazéli'ye
mektup yazarak ve durumla > haber vererek Gzintllerini belirtti. Gazali ona ge-
nig bir cevap yazarak ayri bir kitapcik, Faysal et-Tefri-ka Beyne'l-hlami ve'z-
Zenédika adyyla sundu. Kita >3in bas tarafinda sdyle yazmaktadir:

"Sefkatli kardesim! C e kem iyeni er giiruhu (esrar- din ile ilgili) baz eserlerim
lizerinde tenkidler yapiyorlar ve onlarm eski Islam alimlerinin ve ilm-i kelam
onderlerinin goriislerine aykir1 oldugunu zannediyorlar. Eg'ari akideden kil pay1
ayrslmay kuifir kabul ediyorlar. Onlarin bu davranisindan duydugun Uzlntly
an-ii  lyorum. Fakat azizim sabretmelisiniz. Hz. Peygamber Efendimiz
sald>rrlardan, koétilemelerden kurtulama >U g na gore ben kim oluyorum. Kim
ki Es'arilere, Mutezileye, Hanbelilere veya diger grublara muhalif olmay,
onlardan ayr fikir belirtmeyi kifir kabul ediyorsa bil ki o kor bir mukallid
(uydu)dir. Onu diizeltmeye ¢alismak i¢in vaktini bosa harcama, onu susturmak
icin

muhaliflerin iddialar yeterlidir.

Biitiin (kelam) mezheplerinde Es'ari'nin goriisiinden farkli goriisler bulundugu
icin simd1 biri kalkar da, eger biitiin teferruatta, meselelerin kiyis1 kenarma ka-
dar uzanan genisliklerde de Eg'ari'ye uymak sarttir, en kiigiik aykir1 bir goriis
kiifiirdiir derse, ondan sunu sorunuz: Hakli olusun, dogru goriisiin Es'ari'ye 6zgi
oldugu ve hakli olusun ona baglanmaya, onun pesinden gitmeye bagli oldugu ne
ile isbat edilir? Oyle olsayd: Bakillini'nin kafir olduguna fetva vermeleri
gerekirdi. Ciinkii, "beka" (Allah'in sonsuz olusu) sifati lizerindeki goriisiinde
Bakillani Es'ari'den farkli bir goriis ileri siirmiis ve onun, Allah'in zatinin diginda
fazladan bir sifat olmadigini sdylemistir.

Sonra sunu da sormak ldzim: Bakillani, Es'ari'den farkli goriis ileri siirmekle
neden kiifre 1ayik olsun? Hak neden sadece onlardan birine bagh kilinsin? Eger
Es'ari Oncelikli, (daha Once gelmistir) denilirse, Es'ari'nin kendisinden
Once de Mutezile gelmistir. O zaman Mutezilenin hakkin tepesinde olmasi
gerekir. Yok eger istiinlikk, sadece pek ¢ok oOzellikleri sahsinda toplama
faziletinde ve ilimde ise, bir kisinin kendi 6nderini ilim ve fazilette en Ustin
seviyede kabul etmesi i¢cin bu degerleri Ol¢iip bicecek terazi nerededir, goster-



sinler. Eger Bakillani'ye, Es'ari'ye muhalefet hakki tansyorlarsa, Béak llani'den
sonra gelenler bu hakdan yoksun b>raksls n da bu hak neden bir kisiye 6zgii k»>-
hnsm?">°1>°]

[Im-i kelam iizerinde miictehidge sozler sdyledikten ve ona ¢ok degerli ilaveler
yapt ktan sonra Gazéli temiz karakterinden, hakka bagliligindan ve sahsi
tecrubelerinden dolay> kelam ilminin faydalar»nn ¢ok sn ¥l oldugu, hatta bazi
kereler zararimn faydasindan daha fazla oldugu sonucuna vardi. Hatta soyle
dedi:

"[lm-i kelam, belirli bir zaman diliminin ihtiyac1 olan seydir. Bu bir ilag, bir
deva, bir sifadir ki, saglam, sihhatli bir insanin, ruhi diizeni yerinde olan
kimsenin ona ihtiyac> yoktur. Higbir insann ihtiyac duymamaz-hk
yapamayacagi saglam gida durumunda olan sey sadece Kur'an-1 Kerim'in anlatis
tarz ve ishatlama metodudur. Bundan da herkes kendi nasibini almakta, sevi-
yesine gOre onu anlay p faydalanmaktad r. Hicbir kimse bundan mahrum
kalmamaktad r."

Son eseri olan Ticdmii'l-Avam an TImi'l-Kelam adh kitabinda soyle yaziyor:
"Kuran-> Kerim'in delilleri, isbatlama tarz insanlarn (hayatlar m devam
ettirdikleri) g>da gibidir. Kelamc>larm isbatlar , delilleri ise deva ve ilaca benzer
ki, bazi kimseler bundan fayda gorseler de ¢ogunluk insanlar bundan zarar
gorur. Hatta Kur'an- Kerim'in isbat tarzi ve ileri siirdiigii deliller su gibidir. Bu
sudan, siit emen bebekle gii¢lii, yetiskin bir adam ayni1 sekilde esit fayda saglar.
Bunun disindaki (kelam ilminin) delilleri yemek ¢esitlerine, tiirlerine benzer ki,
bazan ondan giiglii yetiskin insanlar fayda saglar, bazan zarar goriir. Bebeklere
ise asla bir fayda saglamaz.>*l®

[Im-i kelamin verdigi zararlar1 anlatirken kendi tecriibe ve gorgulerini
naklederek soyle der:

"Halk n ilm-i kelamdan zarar gordiigiiniin delili bizzat benim basimdan gecen,
gozlerimle gordiigiim tecriibe ve miisahedelerimdir. 1lm-i kelam ortaya ¢> >
ginda ve sohreti her tarafi tuttugunda nasil bir felaket gelip de ortaligi fesada
verdigini tecriibe sahipleri bilirler. Sahabenin devri bu fesaddan uzakt ve ondan
korunmustu.”>"®")

Ogretim I¢in Tekrar Israr Edilmesi ve Onun Bunu Geri Cevirmesi:

H. 499 yilinin Zilkade ayinda Gazali Nisabur'daki Nizamiye Medresesinin ders
koltuguna seref verip oturmustu. Bu donem, (Meliksah'm oglu) Selguklu sultan
Sen-cer'in padisahligi ile (Nizamiilmiilk'lin oglu) Fahriilmiilk'iin sadrazamligi
donemi idi. Fahrtlnstilk, H. 500 ysInn Muharrem ay nda bir bat » >taraf ndan
sehid edildi. Onun sehid edilmesinden birkag giin sonra Gazéli, Nizamiye
Medresesi'ndeki tedris gorevinden ayrildi. Memleketi Ths'a giderek yerlesip
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orada kalmaya karar verdi. Evinin yan nda bir medrese bir de zaviye (tekke)nin
temelini att1, orada egitim ve 08retim isiyle ugrasmaya basladu.

H. 500'de Sultan Meliksah'm oglu Muhammed, Nizamiilmiilk'iin biiyliik oglu
Muhammed'i bagvezir tayin edince, basvezir onu Bagdat'a geri ddonmeye cagirdi.
Gazali'nin Nizamiye'deki yeri doldurulmus ise de aslinda o bostu. imam
Gazali'nin yerini tutacak birini biitiin Isldm aleminde bulmak imkansizdi.
Nizamiye Medresesi (liniversitesi) Abbasi saltanatinin siisii, Bagdat'in da serefi
idi. Eksikligi herkes hissediyordu. Hilafet makam ndan da Gazalinin tekrar
Nizamiye Medresesi'ni sereflendirmesi tesvik ediliyordu. Basvezir Kivamiid-din
Nizamilmulk'un kendisi mektup yazarak Nizédmi-ye'nin 6nemini ve merkezi
yapisini anlatti ve bizzat Abbasi halifesi tarafindan bdyle yapmasi istendigini
bildirdi. Bagvezir s0yle yaziyordu:

"Hz. Peygamber'in mukaddes makamsndan (yani hilafet makam ndan) da bu
istek belirtildi ve 1srarla tekrar tekrar bu isin halledilmesini (Gazali'nin
Nizamiyeye dondurilme sini) istediler. Clinkl Gazali, alemde bir tane, parmakla
gosterilen, herkesin sevdigi ve giivendigi biridir, dediler."

Bu fermana hilafet makaminin her ferdi imza att1 ve su ifadeleri belirtti:
"Hilafetin etek openleri ve saltanatin her bir ferdi, imam Gazali hazretlerinin
gelmesini dort gozle beklemekteler."

Nizamiilmiilk'in oglu Ahmed, bizzat Gazali hazretlerine mektup yazar ki, 6zeti
sudur: "Her ne kadar, siz her nereye adini atsaniz orasi herkesin kosacagi genel
bir dersane olacak olsa da; nas | ki siz devrin uymasi gereken kisisi iseniz,
bulundugunuz yer de Islam diinyasinin yoneldigi; herkesin, diinyanin her
yerinden gelen insanlarin kolaylikla ulasabilecegi merkez bir sehir olmas
gerekir. Boyle bir sehir de sadece sulh ve siikiin yuvas1 Bagdat'tir."

Gazali bu ferman ve mektuplara cevap olarak uzunca bir mektup yazd ve
Bagdat'a gelememesinin sebeplerini ve mazeretlerini belirtti:

"Birinci mazeretim su ki; burada (yani Ths'da) iki-yiiz elli kabiliyetli, yetenegi
yiiksek talebelerim tahsille mesguller. Onlarin Bagdat'a gitmesi ¢ok zor olacak
Ikincisi de; ben daha 6nce Bagdat'ta iken ¢oluk ¢ocugum yoktu. Simdi ¢oluk
cocuk mucédelesi var. Hem de onlar memleketi terketme eziyetine
katlanamazlar. Uglincusti ise; ben Makam- Halil'de (Kabe'deki Halil-i Ibrahim
makaminda) hi¢bir zaman tartigmalara, cedel-lesmelere girmiyecegime soz
verdim. Bagdat'ta ise bunlardan uzak kalmak imkansiz. Bunun diginda bir de
hilafet makamina (sultanin huzurunda) selamlagsmada bulunmak i¢in gitmek
gerekecek. Ben ise buna katlanamam. Hepsinden 6te ben sohret, unvan ve maas
kabul edemem. (Geginmem i¢in) benim Bagdat'ta bir mal m mulkim yok."
K>sacas» hilafet ve saltanat makam:ndan hayli srar ve istek gosterildi ise de

Gazali, kesin bir tavirla bu istegi geri cevirdi ve huzur kosesinden disari
okmady,*E!
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Hayat>n n Geri Kalan Bolim:

Imam Gazali, hayatn geri kalan bu boliimiinii ilmi ve dini mesguliyetlerle
gecirdi. Hala onda talebelik ruhu, ilim 6grenme aski vardi. Daha once o akli
ilimlere ve bazi nakli ilimlere yoneldigi kadar hadis ilmine ydnelememisti.
Simdi artik bu doneminde o eksikligini tamamlamay1 diisiindii. Nitekim meshur
hadis alimi Haf z Omer b. Ebi el-Hasan el-Ravast'yi yan nda misafir ederek
kendisinden Sahih-i Buhar ve Muslim dersi aldi. Bu konuda yetenekli oldugunu
gOsteren bir belge de ald . Bu son dénemi strekli hadis okumakla gecti.

ibn Asakir diyor ki:

Onun hayat>n n son doénemi, Hz. Peygamber Efendimizin hadislerini okumak,
onlar (zerinde tetkik yapmakla, hadis alimlerinin yanma oturup Islim'm iki
hiicceti olan (en saglam hadis kaynagi ve delili olan) Sahih-i Buhari ve Mislim'
i incelemekle gecti.">*>

Vefat>ndan bir sene dnce H. 504 ysl nda el-Mustasfa isimli kitab>n> yazd . Onun
bu eseri, 5k h usalu ilminde tic ana'direkten biri say>br.°® Alimler bu esere
cok 6nem vermislerdir. Bu, onun en son eseridir.

Gazali; 14 Cemaziyelahir 505 yilinda, 55 yasinda Taberan'da vefat etti. Bu ¢ok
degerli hazine iste o topraga tevdi edildi.

Ibn Cevzi, onun 6liim olaymi kardesi Ahmed Gaza-li'den soyle nakietmistir:
"Pazartesi guni sabahleyin uykudan uyand . Ab-destini a»p namaz>n> ksid .
Sonra kefen getirtti, onu> gozlerine siirdii. "Efendimin emri basim goéziim
Usttine" 6(il[igg]erek yere uzand . Oradakiler bir de ne gorsinler, ruhunu teslim
etmis."

Gazali'nin Iki Onemli Ozelligi:

Imam Gazali'nin iki 6zelligi ¢ok 6nemli, ¢ok daha segkindir. Onun ihlasmu,
istiin azmini; ona karsi olan veya onu destekleyen herkes itiraf etmektedir. Bu
iki 6zellik onun kelime kelime her s6ztinden damlamaktad r.

Her ne kadar tbn Teymiye onu tenkid edenlerden ve onun pek ¢ok hikmiine
kat Imayanlardan ise de, bununla birlikte onu ihl&s sahiplerinin en
biiyiiklerinden saymaktador.®%%

Onun kitaplarinin benimsenmesinin ve ¢ok etkili olmasinin asil sebebi iste onun
bu ihlas>dsr. Bu ihlastr ki ona ilim Ulkesinin sultanlik koltugunu biraktirds;
senelerce badiyelerin, ¢ollerin topraklarimi arsinlatti. Israrlara, siddetli taleplere
ragmen, sultanlarin sarayma gitmeye ve doneminin en biiyiik payesi ve serefi
olan mevkiye iltifat etmeyip ondan yuz cevirttirdi.

5 Tebyinii Kizbi'l Miifteri, 5.396.

80601 sqlii ftkhm ti¢ ana diregi sayilan bu iig kitap sunlardir: Hasan Basri'nin kitabi: el-Mutemed', imam el-Hare-meyn'in el-Burhan'
ve Gazali'nin el-Mustasfa sidir.
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Bir yerde o sOyle yazar: "Siddiklarm (en biiyiikk manevi makama ulasan
kisilerin) kalbinden en son ¢ikan sey makam ve mevki istegidir."

Hayatinin son dilimi sahidlik yapiyor ki; o bu makamdan (s ddiklar
makam ndan, mertebesinden) mahrum degildi.

Ustiin azim onun hayatsnsn imtiyaz madalyas idi. O ilim ve amel (aksiyon)
cizgisinde kendi doneminin diizeyine varmakla ve cagdaslarinin eristikleri
noktalara ulagsmakla yetinmedi. O ilim ve aksiyonun en geligmis riitbesine
erisince kulaklarina;

Siir:

"Ey sonsuzluk yolcusu, burasi senin konagin degil, durma yiiri."

sesi geldi. Bu ses onu daima daha ileriye hamle yapt rd .

Nakli ilimlerde de o kendi doneminin ve kendi ¢agdaslarinin genel seviyesinden
daha ¢ok yukaridadir. Onun fikihda ve fikih usilii ilminde yazdigi kitaplar
asirlarca alimler serh etmisler, onun iizerinde agiklama ve izahlar yapmakla
ugrasmiglardir. Sonra da kendi devrinin adetinin ve alimlerin nakledegeldikleri
bilgilerin aksine o akli ilimlere ydnelmis, mantik ve felsefeyi Oyle incelemis,
etid etmis ki Kad Ebu Bekir b. el-Arabinin deyisiyle; felsefenin cigerine,
felsefecilerin de karnina oturmustur. Sonra onlar1 tenkid ve red iizerinde Oyle
kitaplar yazmustir ki, o kitaplar sayesinde felsefenin binas> bir asr boyu yer
tutamamus, sallanip durmustur.

Amel ve hareket konusunda kendi zihni, ahlaki ve manevi terakkinin, kemale
ulagsmanin dolasmadigi, ugramadigr hi¢ bir kosesini birakmadi. Denizler gibi
ilim dolu olmas>na, pek cok ozellikleri kendinde toplama »na ve olgun bir
sahsiyete sahip olmasina ragmen devrinin ihlas ve basiret deryasi bir miirsidi ve
tarikat seyhi olan Seyh Ebu Ali Farmidi'ye (6. 477) biat etti. Tasavvuf bilgisi
aldi. Sonra da bu yolda herseyini feda ederek o tarikatin hedefine ve amagladig:
noktaya ulast1 ve temiz zevklerin ta >n>tanxd .

Islah ve inkilap (kendini iyilige ¢evirme) ¢izgisinde sadece yazip cizmekle
yetinmedi. Bilakis yeni bir Isldm devletinin temellerinin atilmasinda onun da eli
vard r.

Mevlana Sibli soyle yaziyor:

"Gazali, bu islerle ve bu hizmetlerle avunamiyor, teselli bulam yordu. O;
mevcud devlet idaresinin hamurunun mayasinin tamamen bozuldugunu goriiyor-
du. Bu bak>mdan islami temellere dayal yeni bir devlet kurulmadskca as |
maksad elde edilemeyecek, hedefe ulasilamayacakti.

Fakat Gazéli'nin, ibadet, riyazat, micahede ve ilahi sezgiye dalma
mesguliyetlerinden bdyle biiyiik bir ise el atmaya firsat1 yoktu. Ama tesadiife
bak ki, thyau'l-Ulim yayilmaya baslayinca 571 H. yilinda ispanya'ya da ulastu.
Iste o zaman Ispanya'da sultan olan Ali b. Yusuf b. Tasfin, katihigindan ve basit
gorisliliigiinden dolay1 bu kitabin yakilmasini emretti. Sonra da merhametsizce
bu emir yerine getirildi.

Gazali'nin bu olaydan haberi olunca ¢ok iiziildii.Bu sirada Ispanya'dan bir kisi
Gazali'den ilim 6grenmek tlizere geldi. Adi Muhammed b. Abdullah b. Tumrut



idi. Bu kimse ¢ok iistiin seviyede, serefli bir aileye mensuptu, atalar, dedeleri
eskiden beri onurlu hayat yasama-

yi ve hirriyeti seven cesaret sahibi kimselerdi. Ga-zali'nin yan nda bir stre
kalarak biitiin bilgilerde azzimsanmayacak bir payeye ulasti. Kendi sahsi himmet
ve gayretinden midir, yoksa Gazali'nin Ogrettigi bilgilerin feyzinden mudir,
nedir, Ispanya'da Ali b. Yusuf un saltanat>n devirip yeni bir devletin temelini at-
maya karar verdi. Bu diislincesini hocasinin goriisiine arzetti. Gazali'nin kendisi
de adaletli bir devletin isteklisi oldugu i¢in, bu goriisiinii begendi ve herseyden
once boyle biiyiik.bir isi basarmak i¢in imkanlar var midir yok mudur, diye
sordu. Muhammed b. Abdullah®®® giivence verince Gazali biiyiik bir seving ve
nes'e i¢inde bu isi basarmasi i¢in hareket etmeye izin verdi.

Allame ibn Haldun bu olayla ilgili olarak soyle yazmaktad r:

"Hakkinda diisiindiigii gibi, o Ebu Hamid el-Gazali ile bulustu. Onunla i¢inden
gecenleri goriistii. Gazali onu destekledi. Ciinkii o giinlerde Islam biitiin diinyada
gittikce zay>flyyordu. Bitlin Gmmeti bir bayrak al na toplayp Islam dinini
ayakta tutacak bir sultan da ortada yoktu. Fakat Gazali 6nce ona; yan nda yeterli
malzeme ve kuvvet olup olmadigin sordu.”

Soziin kisasi, Muhammed b. Abdullah b. Tumrut geri donerek iyiligi emretmeyi
kendine prensip edinerek yeni bir devletin temelini att. Bu devlet bir sire
ayakta kaldi. Muvahhidin (Allah'i birligini prensip edinenler) ad1 ile anilirdi.
Ali b. Yusuf idaresinde zulim ve haks>zl k her tarafa yayilmisti. Askerler
serbestce halk>n evine dalsyor, namuslu, iffetli kadnlarn ¥z na geciliyordu. Ali
b. Yu-sufun silélesinde bir stireden beri erkekler; yuzlerine pege takarak tersine
bir adet uyguluyorlar, kad>nlar> ise yizleri agk geziyordu. O bak mdan bu
kimselere Milemmisin de denirdi.

Muhammed b. Tumrut ilk dnce bu iki bid'at> ortadan kald> p silmeye azmetti.
Gittikge bu calismalar i¢inde miilemmisinin devleti yok olup yeni bir devlet
kuruldu. Muhammed b. Tumrut kendisinin lider olmasini hi¢ diisiinmemisti. Bu
yizden Abdilmi'min ad nda ehliyetli bir kimseyi tahta gecirdi.

Abdiilmii'min ve onun hanedaninmn idare tarzi Imam Gazali'nin ideali olan
temellere (temel Isldim prensiplerine) uygundu. Ibn Haldun, iigiincti kitab n
(Ahbar-1 Berber) tigiincii boliimiinde Abdiilmii'min ve ogullar ile ilgili olarak
sOyle demektedir:

Onun kurdugu devlet sOyle tanitilabilir: alimlere ¢ok deger verilirdi. Biitiin

630531 Muhammed b. Abdullah b. Tumrut, biiyiik bir devlet kurup onu da Gazali'nin amact olan temeller iizerine oturttugu igin, hayat
hikayesinin bir 6zetini Tabakat-1 ibn Siibki'den naklederek yazal m:

Muhammed b. Abdullah, uzak Magrib'de (Fas'm en bati noktasinda) yasayan biri idi. ilk énce kendi yurdunda biiyiiyiip gelisti. Sonra doguya
yolculuk yapts. Fskoh ve kelam ,, «T  tahsili yapt> Son derece nefsine hakim, haramdan sak nr,

ibadetlerine bagli, gozii tok biri idi. Tahsilini tamamladiktan sonra Allah'n emirlerini uygulatmaya, yasaklarindan menetmeye karar verdi.
Hemen harekete gecti, Misir'a geldi. Halki yle siddetle kotiiliiklerden menetti ki halk kendisine cephe aldi ve onu sehirden disari ¢ikardilar.
Misir'dan Iskenderiye'ye gecti. Birkag giin orada kaldiktan sonra Fasa dogru yola ¢ikti. H. 505 yilinda Mehdiye'ye geldi ve kendi isine
koyuldu. Bir siire sonra oradan da hareket ederek Becaye'ye, oradan da Merakes'e geldi.

Burada da alabildigince serbest bir eda ile iyiligi emretmeye, kotiiliigli menetmeye galisti. Nihayet bir noktaya gelince sultan stlalesi ile
gatisti. Donemin sultani Ali b. Yusuf b. Tagfin, onu huzuruna ¢agirdi. Sarayin alimleri ona; boyle adil ve insafli bir sultan n devlet idaresine
Ofkelenmenin sebebini ne ile izah edersiniz, diye sorduklar nda nrrr-;";  Muhammed b. Abdullah cosarak heyecanla: Bu sehirde ale-:jit
nen icki icilmiyor mu? Abnsp satim yor mu? dedi. Yetimlerin mallar>na, haklar na el atilmiyor mu? Onun samimi, heyecanli konusmasindan
sultan da etkilendi; o derecede ki "it6 S  gozlerinden yaslar akmaya bagladi. Muhammed, Merakes'ten ¢ikarak Agmat'a geldi. Sonra giin
gectikge biiyiik bir insan toplulugu c¢evresinde topland , kendisine katld . Sonra Tinmal'de ayaklanarak Mesa-mide kabilesinin yard>m ile
kurdugu devletin temellerini atmaya basladi ve basariya ulasti.



olaylar ve muamelelerde onlarla istisare edilir, fikirleri alinir, Islim'a en uygun
davranigin hangisi oldugu sorulurdu. Yardim ve imdat isteyenlerin seslerine
kulak wverilir, emniyet gucleri halka zulim ve haks>zl k yaparlarsa
cezaland>rsl rlard>.  Zalimlerin eli tutulur, zulimden al konulurdu. Sultan
saraylar nda mescidler insa edilmisti. Avrupa sahillerine bakan sinirlar bastan
basa askeri giicle tahkim edildi. Askeri hareketler ve fetihler gin gectikce
artsyordu, "4

Gazali'nin islam Duinyas Uzerinde Tesiri:

Gazali, ilim ve ameldeki olgunlugu (derin bilgisi ve bildiklerini yapmas,
yasamas1) ve giiclii sahsiyetinin bir sonucu olarak Islam diinyas: iizerinde derin
bir etki birakmistir. Cag acan kitaplar1 ve goriisleri ilim ortamlar nda fikri bir
dalgalanma, diisiince ortamlarinda bir calkalanma ve fikir hiirriyeti dogurdu.
Diisiinceye yeni bir gida ve gii¢ ulastirdi.

Islam diinyasmm kafa ve gonliine ve onun bilim ve diisiince kesimlerine
asirlarca hilkkmeden birkag Islam biiyiigii i¢inde Gazali de bulunmaktadir. Onun
eserler ortaya koyusu, bilgi istlinliigli, eserlerinin 6nemi ve etkisi; kendisine
kars1 ¢cikan veya kendisini destekleyen herkes tarafindan kabul edilmektedir.
Yiizlerce inkilap ve bunca degismelerden sonra meydana geldigi halde onun adi
ve basaris1 hald canlidir. Yazdigi eserler biiyiikk bir kitle arasinda degerli ve
makbuldiir. Okuyanlar>n bugiin dahi etkilemektedir.®*°!
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